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Die liturgische Bewegung seit dem Konzil

Von Jean Kardinal Daniélon

Die Konstitution iiber die Liturgic war der erste Text, iiber den auf dem
Zweiten Vatikanischen Konzil abgestimmt wurde. Der Grund dafiir lag in
der Tatsache, daf die vorkonziliare Kommission diesbeziiglich gute Arbeit
geleistet hatte. Sie konnte auf den Einsichten der liturgischen Bewegung auf-
bauen, die seit dem Ende des Ersten Weltkriegs eine der lebendigsten und
zugleich bestbegriindeten Bewegungen in der Kirche gewesen war. Sie hatte
sich zuerst mit Romano Guardini, Odo Casel, Joseph Andreas Jungmann in
Deutschland entwickelt. Sie wurde nach 1945 in Frankreich vom »Mouve-
ment de Pastorale Liturgique« aufgegriffen, das Pie Duployé, Paul Don-
coeur, G. Martimort ins Leben gerufen hatten und an dem auch ich aktiv teil-
genommen habe. Es ging darum — nach dem beriihmten Titel Guardinis — den
»Geist der Liturgie« wiederzufinden und in diesem Geiste der wesentlichen
liturgischen Handlung wieder ihre urspriingliche Bedeutung zu verschaffen.

Eine solche Reform entsprach ohne Zweifel einem echten Bediirfnis. Das
Liturgische war lange Zeit hindurch zu sehr vom Rubrizistischen her bestimmt
worden. Die Sorge, sich den juridischen Normen aufs genaueste anzupassen,
war stirker gewesen als die Bemiihung um dic innere Einsicht in die Bedeu-
tung des liturgischen Handelns, die Korrektur des Ritus wichtiger als der
Sinn des Mysteriums. Infolgedessen hatte sich eine Kluft aufgetan zwischen
der Bedeutung der Riten und ihrem formalen Vollzug. So beim Taufritus:
was sich iiber die ganze Fastenzeit hitte erstrecken miissen, wurde in eine
einzige Zeremonie zusammengeprefit; die Messe enthielt Dubletten: zwei
Siindenbekenntnisse (ein zweites vor der Kommunion), zwei Evangelien
(eines am Schluf} der Messe), was die Tragweite der Akte beeintrichtigte; die
Ostervigil wurde am Karsamstagmorgen gefeiert; die Horen des Breviers
entsprachen nicht mehr den angemessenen Zeiten.

Von diesem Gesichtspunkt her betrachtet, ist die Liturgiereform unleugbar
gegliickt; sie hat den Glaubigen den Sinn der liturgischen Handlungen wie-
derzuentdecken erlaubt. Ich will Beispiele dazu anfiihren. Was die Feier der
Eucharistie angeht, war man bestrebt, den groflen Akzenten des liturgischen
Ablaufs ihr Gewicht zuriickzugeben. So hat die Wortliturgie ihren Eigen-
wert wiedergewonnen, wihrend sie vorher in einer Mentalitit, die das
Wesentliche im Besuch des Sonntagsgottesdienstes sah, zu etwas Sekundirem
geworden war. Die fortlaufende Lesung der Heiligen Schrift hat diesem Teil
der Messe seine Aufgabe der Einfithrung in das Wort zuriickerstattet. Die
Homilie hat ihre Rolle eines geistlichen Kommentars zu diesem Wort wieder
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iibernommen. Freilich fragt es sich, ob dies alles auch tatsichlich realisiert

worden ist.
Ahnlich verhilt es sich mit der zweiten Handlung der Messe: der Gabendar-

bringung. Mit Recht hat man das allgemeine Gebet wiedereingefiihrt, von
dem cin blofles Oremus iibriggeblieben war. Richtig war es auch, die Zube-
reitung der Gaben zu vereinfachen, da sie ein sekundirer Ritus ist. Der ro-
mische Kanon ist theologisch sehr reich, aber seine Unterteilungen erschweren
es den Gliubigen, scinem Gesamtfluf zu folgen. Ebenfalls richtig war es, den
schonen Kanon Hippolyts und zwei weitere Kanones freizugeben. Die Kom-
munion unter beiden Gestalten entspricht der Form, unter der das Sakrament
cingesetzt worden ist, und die Handkommunion ist die altkirchliche Gestalt
dieses Ritus. Der Segen am Schlufl der Messe verleiht ihm seine ganze Trag-
weite.

Die iibrigen Reformen liegen auf der gleichen Linie. Es war normal, den
Taufritus und was ihm zugehorig war, von den Riten des Katechumenats
abzul8sen: das Salz, die ersten Exorzismen sind friiher zu geben. Die Wieder-
einfiihrung der Ostervigil, die iibrigens schon vor dem Konzil erfolgt war,
hat dieser wunderbaren Liturgic ihren vollen Sinn zuriickerstattet. Das
Brevier hat eine viel rationellere Einteilung erfahren, indem es zu den drei
Gebetszeiten in Beziehung gesetzt wurde: Morgen, Mittag und Abend. All
dies war im Grunde selbstverstindlich, besagte keineswegs eine Revolution,
war im Gegenteil Riickkehr zur authentischen Tradition, 1ste diese aus ge-
wissen Zusitzen heraus, die ihre Hauptlinien verunkldrten und hinderten, sie
recht zu erfassen.

In der gleichen Richtung wurde eine weitere durchaus positive Anstren-
gung geleistet, in der Absicht, die Bedeutung der liturgischen Zeichen klarer
hervorzuheben, die allzu oft der einzigen Sorge ihres korrekten Vollzugs
geopfert worden war. Auch hier konnte das Konzil auf die Arbeit der litur-
gischen Bewegung zuriickgreifen. Eine ihrer Errungenschaften war es gewe-
sen, die Kontinuitiat zwischen Bibel und Sakramenten deutlich zu machen.
Diese sind, wie Cullmann gesagt hat, die Fortfiihrung der magnalia De: in
der Kirchenzeit. Somit mufi man ihre Bedeutung in der Heilsgeschichte suchen:
die Taufe ist ein Befreiungswerk in der Verlingerung der Befreiung des Got-
tesvolkes aus Agypten, seines Durchzugs durch das Rote Meer, wie der Be-
freiung Christi aus den Wassern des Todes. Eine solche Erklirung der Sym-
bolik der Sakramente durch Riickbezug auf die Schrift war stets der Gegen-
stand der mystagogischen Katechese der Kirchenviter.

Damit entgeht man vollends jener gegen die Sakramentensymbolik vor-
gebrachten Kritik, sie beziehe sich auf eine lingst iiberholte archaische
Agrarkultur. Denn diese Symbolik verweist nicht auf die Natur, sondern
auf die Geschichte. Sie hebt die Entsprechungen der gottlichen Taten in den
verschiedenen Epochen der Heilsgeschichte hervor. Somit handelt es sich um
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eine Analogie existentieller Situationen, die von einem sich wandelnden kul-
turellen Zusammenhang unabhingig sind und einen universalen, endgiiltigen
Charakter tragen. Die groflen Wirklichkeiten des Bundes, der Schopfung,
der Befreiung, des Anwohnens sind es, die von der sakramentalen Symbolik
bedeutet werden und die das Bestindige des gottlichen Verhaltens bezeugen.
Die Symbolik der Sakramente und des Kultes ist also nicht durch einen Akt
kultureller Anpassung, sondern durch ein tiefes Schopfen aus den Quellen
erneuert worden.

Ein zweiter Aspekt der Liturgiereform ist der der Anpassung. In der vor-
konziliaren liturgischen Bewegung wurde darauf weniger geachtet als auf die
im vorigen beschriebene Erneuerung. So wurde der Gebrauch der Landes-
sprache von ihr nur fiir gewisse Teile der Messe vorgeschlagen, die Lesungen
vor allem. Die nachkonziliare Entwicklung ging darin viel weiter, zu weit
vielleicht. In diesem Punkt — im Gegensatz zum vorhergehenden — hat das
Konzil einen Bruch mit der liturgischen Bewegung vollzogen. An die Stelle
einer Bemiihung um das Verstindnis der liturgischen Wirklichkeit von der
Schrift und den Vitern her ist das pastorale Problem der liturgischen Sprache
getreten. Und es bestand hier freilich ein reales Problem. Ausdrucksweisen,
die an iiberholte Kulturformen gebunden waren, bildeten eine Wand, die
dem heutigen Menschen den Zugang erschwerte.

Eine erste Frage war die der Sprache selber. Einer der hervorstechendsten
Ziige der Liturgiereform war die Ersetzung des Lateins durch die Landes-
sprachen. Sie ist eine der spektakuldrsten Neuerungen, die lebhafte Reaktio-
nen ausgeldst hat und weiterhin auslost. Um die Gruppe Una Voce haben sich
die Widerstinde kristallisiert. Es gilt hier, genau zu sein. An sich ist die
Moglichkeit, in der Liturgie lebendige Sprachen zu verwenden, etwas durch-
aus Positives. Fiir eine Gesellschaft, der das Latein immer unbekannter wird,
war die Liturgie zusehends hermetisch geworden. Aber die nachkonziliare
Kommission hat die Anweisungen des Konzils sehr radikal interpretiert, so
sehr, daf} es schlieflich nicht um den Gebrauch der Landessprachen neben dem
Latein ging, sondern um eine vollstindige Ersetzung des Lateins durch die
Landessprachen. Paul VI. hat deshalb gegen diese iibertreibende Auslegung
reagiert, indem er daran erinnerte, dafl der Gebrauch des Lateins, etwa in
gewissen Mef3gesiangen, empfohlen bleibt.

Es ist zum Beispiel keineswegs evident, dafl die gesamte Messe in der Lan-
dessprache gebetet werden soll. Viele waren erstaunt, dafl der ganze Kanon
auf diese Weise behandelt wird. Gewifl: das Konzil lie} den Gebrauch der
Landessprache zu; doch das Latein blieb die liturgische Sprache der katholi-
schen Kirche. Jetzt aber ist das Latein in eine Art Miflkredit geraten, als sei
es die Sprache der traditionalistischen Christen. Schliefllich bleiben einige der
schonsten Teile der Liturgie, wie die Hymnen insgesamt, uniibersetzbar. Da-
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her eine betrichtliche Verarmung. Hier scheint die Sorge um die Anpassung
ins Schlepptau einer kulturellen Abwertung geraten zu sein.

Andererseits sind die Probleme der Ubersetzung lingst nicht geldst. Die
gleiche Sorge um Anpassung hat oft dazu verleitet, bei der Ubersetzung
schwicrigere Ausdriicke fallenzulassen und so den Inhalt, wenn nicht gar zu
falschen, so doch zu verdiinnen. Man wollte auf die Denkart des modernen
Menschen Riicksicht nehmen und alles vermeiden, was ihn hitte stoflen kon-
nen. Aber die Texte haben dabei viel von ithrer Gewalt eingebiifit. Und was
die Versuche angeht, alte Formeln durch neue zu ersetzen, etwa in den Litur-
gien der Taufe, der Eheschliefung und des Begribnisses, so sind sie oft auf
leere Art gefiihlsbetont und ermangeln der theologischen Substanz.

Sprache besteht nicht nur aus Worten, sondern nicht minder aus Bildern
und Tonlagen. Vielfiltige Fragen stellen sich fiir die Kirchenmusik. Der gre-
gorianische Gesang stellt einen Reichtum dar, der nichts von seinem Wert
verloren hat. Thm eignet insbesondere eine eminent kontemplative Qualitit.
Es ist zu wiinschen, daff er in den Kldstern erhalten bleibe und auch in den
Pfarrliturgien seinen Platz behalte. Aber zu allen Zeiten gab es in der Kir-
chenmusik Neuschopfungen, die der Gefiihlslage der Zeit entsprachen. So
wire es wiinschbar, dafl dem auch heute so sei und das Gebet sich in zeit-
nahen Formen ausdriicke. Freilich: blickt man auf das Verwirklichte, so sind
mancherlei Fragezeichen zu setzen. Die Diirftigkeit heutiger Kirchenmusik
hingt aber mit der Krise der gesamten zeitgendssischen Musik zusammen;
diese hat in ihren iiberziichteten Formen keinerlei Zusammenhang mehr mit
einer volkstiimlichen Musik und ist in ihren elementaren Formen, dem Jazz
oder Rock’n Roll, kaum adaptierbar.

In den plastischen Kiinsten steht es nicht anders. Nicht als wiren die nicht-
figurativen Tendenzen auszuschalten. Beim Kirchenfenster vor allem haben
sie echte Erfolge gezeitigt. Unbestreitbar ist, daf} sie einem gewissen Ikono-
klasmus Vorschub geleistet haben. Die Architektur ist das Gebiet, auf dem
die moderne Kunst ihre besten Moglichkeiten entfaltet hat. Das gilt auch fiir
den Kirchenbau. Doch auf all diesen Gebieten begegnen diec Verwirklichungen
einer gewissen Interesselosigkeit seitens der Christen, die verschiedenen Quel-
len entstammt: einer falschen Auffassung der Armut, wonach die Anstren-
gungen religioser Kunst als aufwendig abgelehnt werden, einem falschen Be-
griff der Demut, der einen sichtbaren Ausdruck des Glaubens als triumpha-
listisch abwertet, einer Verkennung des Wertes der Schonheit, als Trigerin
und Vermittlerin der Wahrheit.

Die Gefahr der liturgischen Bewegung ist in diesem Gebiet eine doppelte.
Einerseits ist man, wie auf andern kirchlichen und theologischen Gebieten,
dem Schlagwort von der kulturellen Verinderung verfallen. Man hat ge-
meint, die Werte der Vergangenheit seien aufzugeben. Wenn es aber wahr
ist, dafl in Gebieten, die mit dem Quantitativen zu tun haben — in der
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exakten Wissenschaft und der Technik — Verinderung stattfindet, so ist es
falsch zu meinen, daf! es sich in Gebieten, die das Qualitative und das Geniale
betreffen, wie Kunst und Literatur, ebenso verhalten muff. Das besagt nicht,
daf} nicht auch hier neue Formen geschaffen werden konnen, wohl aber, daf§
es hierbei nicht vorerst auf Neuheit, sondern auf Qualitit ankommt. Und
da andererseits nichts rascher veraltet als das Aktuelle, so stellt man fest, daff
musikalische, bauliche, literarische Schopfungen sehr schnell aus der Mode
kommen. Die Verleger vermdgen dem Rhythmus dieser Verianderungen nicht
mehr zu folgen. Dem alten Missale sind polykopierte Blitter fiir Ringhefte
gefolgt, ein Gleichnis fiir die Fliichtigkeit der Moden.

Andererseits besteht Gefahr, daf man der subjektiven Erfahrung zu viel
Gewicht beimifit. Man vergifit, dafl Liturgie zuerst »Logos« ist, ehe sie
»Pathos« wird; dafl sie die Erfahrung normiert: lex credend: et orandi. Sie
besitzt objektiven Charakter, und dieser liegt in den Strukturen des auf das
Geheimnis der Dreifaltigkeit ausgerichteten Gebetes und der sakramentalen
Handlung in ihrem Heilsgehalt. Jeder muff auf dieses Vorgegebene per-
sonal reagieren, soll thm aber nicht seine personliche Auslegung unterschieben.
Der Sinn der Liturgie besteht darin, mich in das Mysterium Christi einzu-
fihren, und nicht, mich an der Erfahrung eines anderen teilnehmen zu lassen.
Hier bildet eine der personlichen Improvisation iiberlassene iibermiflige Frei-
heit, zumal in den Eucharistischen Gebeten, eine eminente Gefahr. Diese hat
die ostkirchliche Liturgie tief begriffen, die an den Kanones, der Ikonographie
und der sakralen Musik festhilt und sie nicht individueller Willkiir preisgibt.
Das ist zweifellos einer der Griinde, weshalb sie auf viele eine solche Anzie-
hungskraft ausiibt.

Ein letzter Wunsch des Konzils betrift die stirkere Beteiligung der Ge-
meinde an der liturgischen Handlung: deren Gemeinschaftscharakter. Auch
hier hat das Konzil den Anliegen der liturgischen Bewegung entsprochen.
Das gilt insbesondere fiir die Eucharistie, die Versammlung des christlichen
Volkes um den auferstandenen Herrn. Allzu oft war die Messe zu einem
Schauspiel geworden, dem man beiwohnte, ohne aktiv daran teilzunehmen.
Nun aber ist die Eucharistie Darbietung des Opfers Christi durch die ganze
Gemeinde. Spielt der Priester dabei eine wichtige und unersetzliche Rolle, so
haben die Gliubigen nicht minder die ihre wahrzunehmen. Es ist unbestreit-
bar, daf} die konziliare Reform dazu verholfen hat, diesen Aspekt der Eucha-
ristie als » Versammlung« wiederzufinden.

Viele praktische Reformen wurden in dieser Richtung durchgefiihrt. Die
Sitte, dafl der Priester die Messe zum Volk gewendet feiert, unterstreicht den
Gemeinschaftsaspekt. Ebenso, wenn die Messe in kleineren Gruppen gefeiert
wird, das Zusammentreten der Glaubigen rings um den Altar. Die Wieder-
einfilhrung der Konzelebration hebt einen andern Aspekt der Gemeinschaft
hervor: den der Sammlung des Presbyteriums um den Bischof. Ferner ergeht
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der Ruf an die Laien, Minner und Frauen, gewisse Handlungen zu iiberneh-
men, die nicht eigentlich priesterliche Funktion sind. So etwa die Lesungen,
dic cinem Glied der Gemeinschaft anvertraut werden; auch das Austeilen der
Kommunion, sofern die Zahl der Gliubigen dies verlangt. Diese vermehrte
Beteiligung kommt bei den verschiedenen Sakramenten zum Ausdruck. Beim
Taufritus werden Eltern und Taufpaten aufgerufen, den Katechumenen mit
der sphragis zu bezeichnen. Beim Ritus der Eheschliefung wird der Dialog
zwischen dem Priester und dem Ehepaar durch den zwischen Briutigam und
Braut ersetzt. Das Buflsakrament erhilt aufgrund der Buf}feiern einen betont
gemeinschaftlichen Charakter.

All dies ist vortreftlich und verleiht der Liturgie eine ihr zukommende
Dimension zuriick. Aber wiederum wurde die konziliare Reform zuweilen
durch fragwiirdige ideologische Tendenzen verbogen. Der auf die Eucha-
ristie als Ausdruck des Gemeinschafislebens gelegte Akzent hat in manchen
Fillen das Ubergewicht erhalten iiber ihren Charakter als heilige auf Gott
gerichtete Opferhandlung. Das gemeinsame Mah! wurde in den Mittelpunkt
geriickt. Die Begegnung mit dem Mitmenschen wurde wichtiger als die mit
Gott. Die Kommunion drohte zu einer bloffen Agape zu werden. Dies in
Verbindung mit der horizontalistischen Tendenz, der Nichstenliebe das
Ubergewicht iiber die Gottesliebe zu geben. Zweifellos mufite etwas gesche-
hen, damit die Wirklichkeit der briiderlichen Gemeinschaft in der Kirche
lebendiger hervortrat. Doch das Band der Einheit zwischen den Christen
fihrt tiber ihre Einheit mit Christus, die Verschnung mit den andern iiber
die Verschnung mit Gott.

Die erwihnte Tendenz ging Hand in Hand mit jener der Entsakralisie-
rung. Man hat versucht, das Eucharistische Mahl seines Mysteriencharakters
zu entkleiden, um es auf ein rein profanes Geschehen zu reduzieren. Dies
entsprechend der These, dafl in der angeblich sikularisierten Welt die Be-
ziehung zu Gott keine besondere Ordnung darstelle, sondern blof} eine innere
Dimension einer vollig profanen Welt sein diirfe. Man kennt die extremen
Formen dieser Tendenz. Die christliche Versammlung soll nicht mehr in
einem fiir den Kult reservierten Raum stattfinden, sondern in einem profanen
Lokal, einem Privathaus oder 6ffentlichen Gebiude. Manche Priester verzich-
ten auf die priesterlichen Gewinder und zelebrieren in Zivil. Unnoétig zu
sagen, wie sehr diese Tendenz den Wiinschen des christlichen Volkes zuwider-
lauft. Es ist einer der Fille, wo eine bestimmte Ideologie die Volksreligion zu
vergewaltigen sucht unter dem Vorwand, sich auf das Konzil zu stiitzen.

Noch eine andere Linie ist anzumerken, in der die Beteiligung der Laien
an der liturgischen Handlung heute zu Mifibriuchen fiihrt. Jene nimlich, die
behauptet, daf ein Laie in der Gemeinschaft alle sakramentalen Funktionen
einschliefllich der Eucharistie wahrzunehmen vermag. Diese Tendenz ent-
stammt der Anzweifelung des priesterlichen Amtes; sie findet sich in ver-
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schiedenen Strémungen. Die einen berufen sich auf eine marxistische Gesell-
schaftsanalyse, dic in der Unterscheidung von Klerus und Laien einen Aus-
druck des Klassenkampfes in der Kirche sieht. Andere gehen von dem aus,
was nach ihrer Behauptung die Situation der urchristlichen Gemeinden war,
und gelangen so zur Ansicht der Reformatoren. Man mufl zugeben, daf die
Unsicherheit mancher Priester iiber ihre Identitit, ihre Tendenz, sich zu siku-
larisieren, derartige Irrwege fordern.

Eine der wichtigsten Aufgaben der heutigen Theologie besteht darin, dem
priesterlichen Amt absolut sichere Grundlagen fiir seine spezifische Eigenart
zu verschaffen. Dafiir muff gezeigt werden, dafl die christliche Gemeinschaft,
deren Herzstiick die Eucharistie ist, sich in keiner Weise von unten her kon-
stituiert, ausgehend von einer Gruppe von Christen, die sich versammelt. Sie
wird durch die Erschaffung einer Gnaden- und Glaubenswirklichkeit gebildet,
in dem sie Gestalt annehmen kann. Nun aber kann allein der Priester, sofern
er das Werkzeug ist, durch das der Heilige Geist die Kirche errichtet, diese
Gnadenwelt verbiirgen. Man verstellt sich den Blick fiir die Krise und treibt
billige Sakularisierung, wenn man meint, der Appell an die Laien konne
auf irgendeine Weise den Priestermangel beheben. Die Erneuerung der
Priesterberufungen ist fiir die Zukunft der Kirche eine Frage auf Leben und
Tod.

Die Lage der Liturgie stellt sich somit wie folgt dar. Das Konzil hat auf
diesem Gebiet, in Fortfiihrung der vorkonziliaren liturgischen Bewegung,
eine bemerkenswerte Reform durchgefiihrt. Doch wird der Erfolg gegen-
wirtig durch abweichende Lehren kompromittiert, deren Symptome auf
allen Feldern des kirchlichen Lebens spiirbar sind. Im Gebiet der Liturgie
erweisen sie sich als besonders beingstigend, denn die Liturgie bildet jenen
Aspekt der Kirche, mit dem das christliche Volk am meisten in Kontakt
kommt. Dies erklirt, weshalb auf diesem Feld die Zerwiirfnisse am heftig-
sten sind. Dic unklugen Vorstofle gewisser Priester provozieren bei manchen
als Gegenwirkung ein Mifitrauen gegen die Konzilsreformen selbst. Die Folge
ist, dafl zahlreiche Christen verunsichert sind. In einem so vitalen Bereich ist
die Wiederherstellung der authentischen Linie des Konzils unerlaflich.
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Am 4. Dezember 1963 wurde die Konstitution siber die heilige Liturgie feier-
lich veréffentlicht. Seit diesem Zeitpunkt sind die Gliubigen Zeugen, Mit-
beteiligte und Mitverantwortliche fiir einen Vorgang, den wir Liturgiereform
nennen. Will man das bisherige Ergebnis der Reform in der Kirche am Ort,
den Gemeinden, beurteilen, dann mufl man es messen an den Absichten des
Konzils. Wir haben einige Mitarbeiter gebeten, sich zu dieser Frage zu inflern,
und zwar unter drei Gesichtspunkten:

1. Was hat das Konzil mit der Liturgiereform gewollt?
2. Was ist daraus geworden?
3. Wie soll es weitergeben?

1. Die erklirte Absicht des Konzils war es, eine Erneuerung der Liturgie
zu bewirken, nicht als Selbstzweck, sondern als Mittel zur Vertiefung des
geistlichen Lebens der Glaubigen. Die Schaffung einer neuen Mefiliturgie war
nicht die Absicht des Konzils. In Art. 50 der Liturgiekonstitution heifit es,
dafl der Mef’-Ordo »iiberarbeitet« werden solle, damit der Sinnzusammen-
hang deutlicher hervortreten konne und die »fromme und titige Teilnahme«
erleichtert werde. Dabei sollten die Riten unter »treulicher Wahrung ihrer
Substanz« einfacher werden. In Art. 101 wird die »jahrhundertealte« Uber-
lieferung des lateinischen Ritus« als Richtschnur auch fiir das Stundengebet
festgestellt. Eine allgemeine Norm bedeutet die in Art. 23 enthaltene Formu-
lierung: »Schliefilich sollen keine Neuerungen eingefiihrt werden, es sei denn,
ein wirklicher und sicher zu erhoffender Nutzen der Kirche verlange es.«

Der letztgenannte Grundsatz entspricht der langen Erfahrung der Kirche
und grundlegenden religionssoziologischen Einsichten. Jede Anderung von
Riten birgt erhebliche Gefahren fiir eine Glaubensgemeinschaft in sich. Eine
Neuschopfung von Riten zeigt so gut wie immer das Entstehen einer neuen
Religion an. »Die Geschichte (hat) hundertfach bewiesen, dafl es fiir eine
Religion nichts Gefihrlicheres gibt, dafl nichts mehr geeignet ist, Mifimut,
Unsicherheit, Spaltung und Abfall herbeizufiihren, als ein Eingrifl in gottes-
dienstliche Riten und damit in das religiose Gefiihl« !,

2. Statt einzelne, geplante Anderungen mit Vorsicht und nur unter der
Bedingung, dafl ein »wirklicher und sicher zu erwartender Nutzen der
Kirche« eintrete, zu veranlassen, wurde eine nahezu uniibersehbare Zahl von
Neuerungen geschaffen, die die notwendige Ehrfurcht vor dem Traditionsgut

1 So der Leiter des Liturgischen Instituts in Trier, Johannes Wagner. In: Reformation aus
Rom, Hrsg. v. K. Rahner u. a. Miinchen 1967, S. 42.
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der Kirche jedenfalls nicht als leitende Devise vor Augen hatte. So begniigte
man sich auch im Bereich der Liturgie nicht mit einzelnen vertretbaren Ande-
rungen, sondern man konstruierte eine vollig neue Liturgie, wie sie die christ-
liche Geschichte bisher noch nicht gesehen hat. »Mit den drei eucharistischen
Hochgebeten, die 1968 in Rom verdffentlicht worden sind, fand ein neuer
Typ des Dankgebetes Eingang in die Liturgie. Er unterscheidet sich in seiner
Struktur von allen uns bekannten Anaphoren«, das heifit Hochgebeten?.

Eine neue Struktur eines Hochgebetes als Kern des Mef-Ordo kann nur
dann aufgestellt werden, wenn man eine neue Leitidee besitzt. Und eine
necue Leitidee wird sich nur dann einstellen, wenn man die iiberlieferte Leit-
idee fiir fragwiirdig oder gar fiir falsch hilt. Das tiefe Mifitrauen in die
Tradition steht somit am Anfang der Neukonstruktion einer modernen
Liturgie.

Die ncue Leitidee — die angeblich bereits aus den Konzilsdokumenten her-
auszulesen ist — besteht in der Zuriickdringung des Kults und damit des
Opfers. »Vor dem Konzil wurde Liturgie zumeist als Kult definiert, den wir
Gott schulden. Die in der Liturgie wirkende heiligende Kraft Gottes galt
vielfach als Folge des liturgischen Tuns.«3 Jetzt dagegen gilt sie als fiir die
Liturgie »konstitutive, Die Realisierung dieser neuen Idee fithrt zu einer
»Hinwendung zum Menschen«. Diese »zeigt sich in der Einfithrung der
Volkssprache, in der Bereicherung der biblischen Lesungen bei der Meffeier
und in ihrer Einfilhrung bei der Spendung der Sakramente, in der Zelebra-
tionsrichtung zur Gemeinde hin und in den liturgischen Texten, nicht zuletzt
im neuen Meflbuch«4,

Wenn die Gnadenwirkung fiir die Liturgie konstitutiv ist, erscheinen per-
sonliche Anstrengung und Leistung des Gliaubigen als entbehrlich, und die
Unbheilsdrohungen Gottes verlieren ihr Gewicht. Die Kirche erhilt den Cha-
rakter einer »Service-Station«, die »Liturgie als Angebot« in einer moglichst
breiten Palette bereithdlt. Der die Gliubigen in die Kirche integrierende,
fordernde Charakter der Liturgie weicht einer Anpassung, die sich an den
Interessen einzelner Individuen oder Gruppen orientiert.

In der inhaltlichen Gestaltung der Liturgie driickt sich die neue Leitidee
darin aus, dafl die Opferkonzeption, die primir in der Darbringung der
Gesinnung der Hingabe Christi und der Kirche besteht, ganz erheblich redu-
ziert und der Sache nach als die Liturgie tragend aufgegeben worden ist. Das
Moment des Sakramentalen (des »Mahls«) und die damit verbundene Gnaden-
wirkung bestimmt allein die Liturgie, ganz in Parallele zur protestantischen
Abendmahlsliturgie. Kennzeichnenderweise wurden das Offertorium — u. a.

2 Josef Schmitz, Die Struktur der neuen eucharistischen Hochgebete. In: Die eucharistischen
Hochgebete, Hrsg. O. Nuflbaum. Miinster 1971, S.7.

3 F. J. Lengeling, Liturgie in der Krise. In: Theologisches 1973, S. 906, zuerst 1971.

4 Lengeling, ebd.
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wegen seiner angeblich proleptischen Ausdrucksweise — zu einer bloflen
Gabenbereitstellung denaturiert, alle vorkonsekratorischen Segensformeln
eliminiert, alle Annahmebitten des Priesters fiir das Opfer gestrichen. An
die Stelle der Darbringung eines Opfers ist die »Darbringung« eines Sakra-
mentes getreten. Die Schopfer der neuen Liturgie waren namlich der Ansicht,
daff zum Kern der Liturgie die »Darbringung« der bereits gewandelten
Gaben gehore3, so dafl man die erforderliche Darbringung der Hingabe
Christi und der Kirche vor der Konsekration vollstandig vernachlissigte.
Diese Auffassung widerspricht dem Wesen des Opfers und der Tradition.
Sowohl die Orthodoxen als auch die Protestanten werden dagegen — wie
bereits geschehen — entschiedenen Protest anmelden miissen.

Es ist klar, dafl die neue Leitidee zu schwersten Konsequenzen in der
Kirche — auf nahezu allen Gebieten — filhren muf}. Die Vorstellung, dafl man
sich mehr dem Menschen zuzuwenden und seine Bediirfnisse zu erfiillen habe,
hat dazu gefiihrt, dal man die Grundbediirfnisse der Menschen, nimlich
Hingabe und Opfer zu leisten und damit zu siihnen, tiberhaupt nicht mehr
deutlich erkennt.

3. In erster Linie muf} sich die kirchliche Autoritit threr Verpflichtung aus
der Tradition wieder bewuft werden. Zweifel und Unsicherheit ergeben sich
nur, wenn man den Weg der Tradition verlafit und sich damit Ideologen
aller Art ausliefert. Der einzige Erfolg versprechende Weg fiir die Kirche
heute ist daher: Entschiedene Riickkehr zur Tradition und insbesondere zu
dem iiberaus ehrwiirdigen und fruchtbaren Ordo des hl. Papstes Pius V.

Wigand Siebel

1. Im Vorwort der Konstitution iiber die heilige Liturgie hat das Konzil
ausgesprochen, was es veranlafit hat, cine Reform der Liturgie einzuleiten und
durchfithren zu lassen. Da es das erklirte Ziel des Konzils sei, das christliche
Leben unter den Glaubigen mehr und mehr zu vertiefen, die dem Wechsel
unterworfenen Einrichtungen den Notwendigkeiten unseres Zeitalters besser
anzupassen ... und zu stirken, was immer helfen kann, alle in den Schof§
der Kirche zu rufen, halte das Konzil es fiir seine Aufgabe, sich um Erneue-
rung und Pflege der Liturgie zu sorgen. Das heifit: die Liturgie hat — in die-
sem Dokument jedenfalls — instrumentalen Charakter; sie ist Mittel im
Dienste der Menschen und ihrer Berufung zum Heil.

Obgleich das Dokument betont, daf} »die Liturgie der Gipfel, dem das Tun
der Kirche zustrebt, und zugleich die Quelle (ist), aus der alle ihre Kraft
stromte, weist es auch ausdriicklich darauf hin, daf} sich in der Liturgie nicht
das ganze Tun der Kirche erschopfe; »denn ehe die Menschen zur Liturgie

5 Vgl. die Institutio Generalis Art. 55f.
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hintreten kdnnen, miissen sie zu Glauben und Bekehrungberufen werden« (vgl.
Rom. 10, 14, 15). Des weiteren heifit es, »das geistliche Leben deckt sich aber
nicht schlechthin mit der Teilnahme an der heiligen Liturgie«, der Christ sei
zwar berufen, in Gemeinschaft zu beten, doch miisse er auch in sein Kimmer-
lein gehen und den Vater im Verborgenen anbeten. Mit anderen Worten:
sinnvoller Vollzug der Liturgie setzt immerwihrende Bereitschaft zur Meta-
noia und Bufle voraus; ferner: als sozialer Akt bedarf er der Erginzung
durch immer wieder gelebte Frommigkeit, Demut und Hingabe der vielen
einzelnen.

2. Auf diese Frage kann es keine einheitliche Antwort geben. Die Reform
ist der ganzen Kirche verordnet worden — aufgrund, wie es scheint, von Er-
fahrungen in den wirtschaftlich fortgeschrittenen Lindern und unter der still-
schweigenden Voraussetzung, daf} der in den Industrielindern festzustellende
Mentalititswandel Modellcharakter habe fiir alle Gesellschaften der Erde,
die sich wirtschaftlichen und sozialen Evolutionsprozessen verschrieben ha-
ben. In die Praxis umgesetzt wurde von der Reform jeweils das, was begrif-
fen wurde. Die Beispiele, die Otto B. Roegele auf Seite 16 anfiihrt, lassen
das klar erkennen; es gibt auch heute in Europa Regionen, wo, obgleich
reformgemafl Wortgottesdienst und Eucharistiefeier in der Muttersprache
gehalten werden, sich nichts an den Zielvorstellungen herkdmmlicher From-
migkeit: personliche Heiligung —auch in der und durch die gemeinsame Feier—
geindert hat; desgleichen nichts am Ziel: Gemeinschaft zu erfahren in
einer kirchen- und gottfeindlichen Umwelt. Es ist noch lange nicht ausge-
macht, ob diese von der Reform kaum in den Tiefenschichten beriihrten Ge-
meinden zahlenmiflig den Gemeinden, die »Verinderung« und »Reform«
praktizieren, in Europa unterlegen sind. Was in den Gemeinden, der Kirche
am Ort, aus einer Reform gemacht wird, hangt seit jeher von gewissen sozia-
len und historischen Voraussetzungen ab. Sie erweisen sich meist stirker als
der Wille zur formalen Einheit gottesdienstlichen Vollzugs.

Beschrinkt man sich auf die Frage, was aus den Absichten des Konzils in
Sachen Liturgie in #nseren Breiten geworden ist, so darf man vielleicht fest-
stellen, dafl die heute praktizierte Liturgie Reflex der Mentalitit der Seel-
sorger und ihrer Substituten im Laienstand ist, der wiederum Reflex des
gegenwirtigen theologischen Denkens ist. Der hoch rationalistische Zug der
modernen Theologie, verbunden mit einem starken Hang, bei anderen Wis-
senschaften Anleihen zu machen, und ihrem Hang zum gedanklichen Expe-
riment, schlagen in der liturgischen Praxis durch; er wird freilich von den Er-
wartungen einer von Wissenschaftlichkeit einerseits und Aktionismus ande-
rerseits bestimmten modernen Mentalitit weitgehend herausgefordert.

3. Fiir den Bereich der zentraleuropiischen Linder dringt sich folgende
Antwort auf: der Wille zur »Verinderung« auch im Liturgievollzug hat die
beiden Voraussetzungen fiir einen sinnvollen Liturgievollzug, von denen die



12 Wigand SiebellFranz Greiner/Karl Lehmann

Konstitution spricht: immerwihrende Bereitschaft zur Metanoia und pers6n-
liche Frommigkeit, in einem Mafle aus den Augen (oder dem Bewuf3tsein)
verlieren lassen, dafl ernsthaft gefragt werden muf}, ob unter solchen (fehlen-
den) Voraussetzungen liturgische Reform und letztlich jede Reform in der
Kirche, sofern sie geistliche Erneuerung des Menschen betrifft, iiberhaupt noch
moglich sein kann. Mit anderen Worten: der Mangel an Spiritualitit ist so
umfassend, daf die Liturgie in Gefahr gerit, unter der Hand korrumpiert zu
werden. Die Leitung der Kirche muf} ernsthaft erwigen, wie sie dieser Gefahr
begegnen will. Dafl das nicht durch Dekrete moglich ist, diirfte klar sein.
Doch sollte erwogen werden, in Katechese, Unterricht und Priesterausbildung
die anthropozentrische Akzentuierung von Gottesdienst, wie sie auch aus der
Konstitution spricht, abzubauen zugunsten einer stirker auf den Mittel-
punkt aller Liturgie gerichteten Perspektive: Gott. Der eklatante Mangel an
Bewufitheit menschlicher Siindhaftigkeit, Gebrochenheit und Schuld, hervor-
gerufen durch die Mach- und Berechenbarkeit von Sach- und Denkprozessen,
wie das existentielle Vakuum fiir Wertfiguren wie Pietas, Kindlichkeit, Rein-
heit und Frommigkeit in der technisierten Welt werden vermutlich erst in dem
Mafle abgebaut werden konnen, wie die Erkenntnis wachst, dafl der »Fort-
schritt als Ergebnis von Rationalismus und Aktionismus« die eigentliche Ge-
fahr fiir das Menschengeschlecht ist (H. Arendt). Das Bewufitsein, dafl ohne
Spiritualitit menschliche Existenz verkiirzt, wenn nicht unmenschlich bleibt,
nimmt zu. [Dieser Tatbestand wird von Kennern der Lage in den USA und
in den europiischen Lindern bestitigt.] Das Amt, die Leitung der Kirche,
mufl Wege und Moglichkeiten schaffen, damit diese Grundbediirfnisse erfiillt
werden. Die erfiillten Grundbediirfnisse wiirden sich am chesten als geeignete
Voraussetzungen erweisen, eine Reihe schwer ertriglicher, in der derzeitigen
Situation jedoch kaum behebbarer Leerldufe im Liturgievollzug der Gemein-
den zu iiberwinden.
Franz Greiner

1. Die konziliare Erneuerung wollte die Gestalt der Liturgie in ihrem Voll-
zug einfacher, das heif}t durchsichtiger auf das zentrale Geheimnis der Eucha-
ristiefeier und der iibrigen Sakramente hin in Erscheinung treten lassen. Im
Lauf der Jahrhunderte waren manche Uberlagerungen und Uberwucherungen
in den Symbolen, Gesten und Gebeten gewachsen, welche das Verstandnis er-
schwerten und die einfache Form verstellten. Die innere Zuordnung von
Wort und Sakrament mufite im Gefiige des Gottesdienstes iiberzeugender
hervortreten. Groflere Verstindlichkeit durch den Gebrauch der Mutter-
sprache sollte eine noch intensivere und lebendigere Teilnahme der ganzen
Gemeinde an der Liturgie ermoglichen. Bei aller Differenz von Gottesdienst
und Welthandeln mufite zum Nutzen beider die Durchlissigkeit zwischen
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einem dem Tagesgeschehen der Welt im letzten enthobenen »Kult« #nd dem
alltiiglichen Leben der Christen grofler werden. Ein solcher Gottesdienst soll
aber bei allem Sinn fiir Ordnung und Form mehr freien Spielraum fiir Be-
weglichkeit und Spontaneitit vor dem Antlitz Gottes offenlassen.

2. Auf diese Frage wird oft von Progressiven oder Konservativen eine
mifimutige Antwort gegeben. »Liturgie macht keinen Spafi«, sagen die einen
und die anderen — mehr oder weniger hintergriindig. Gewif} gibt es viele
Klagen, die berechtigt sind: viele Texte sind ohne Sinn fiir Sprachqualitdt
tibersetzt, dafl einem gelegentlich der Atem stecken bleibt; manchen »Arger-
nissen« des Glaubens sind die Zihne gezogen worden; der Gottesdienst wird
zum Bauplatz von Machern; kein Wunder, daff mancher das Gesetz »Lex
orandi — lex credendi« unter diesen Umstinden nicht mehr annehmen will.
Dies alles und vieles andere ist nicht zu leugnen. Dennoch: Es besteht kein
Zweifel, dafl viel mehr Menschen intensiver am Gottesdienst der Kirche teil-
nehmen koénnen. Wo man die gegebenen Moglichkeiten niitzt, liflt sich wirk-
lich besser Gemeinde um den Herrn scharen als zuvor. Vor allem darf man
nicht vergessen, daf} bei der Erneuerung der Sakramente manches in vieler
Hinsicht (zum Beispiel Taufe) gut gelungen ist, anderes sicher verbessert
wurde (zum Beispiel Firmung, Priester- und Bischofsweihe). Das aufschlie-
flend-deutende Verkiindigungswort hat einen eminenten Platz in unserer
Liturgie bekommen. Die Moéglichkeit, in differenzierter Form Gottesdienste
anzubieten (Hausmessen, Wort- und Jugendgottesdienste), hat ihren guten
Sinn. Manches mag in den Hintergrund getreten sein, aber es wurde gut er-
erneuert, zum Beispiel Brevier, Ablaf, die Aufnahme vieler heimischer Hei-
liger in den liturgischen Kalender. Die Bilanz scheint mir im ganzen positiv
zu sein.

3. Die Freude iiber die Reform ist allenthalben gedampft. Was anders und
besser werden soll, scheint ziemlich klar zu sein:

a) Unser Gottesdienst ist durch eine karge Vereinfachung und eine iiber-
zogene Verbalisierung zu sehr intellektualisiert worden, wobei zum Beispiel
die affektiven Werte ins Hintertreffen gerieten. Die rationalistische Garten-
schere drohte mehr als einmal. Wo ist der Sinn fiir Fest und Feierlichkeit,
fiir grofle Musik und gelungene Kultur in unseren Gottesdiensten geblicben?
Wenn in unseren Kirchen kein Funke wirklicher Begeisterung mehr geweckt
wird, diirfen wir uns nicht wundern, dafl die Frommigkeit vieler Christen
abstirbt und verkarstet. Konsequent setzt der Einbruch bei den Sakramenten
und beim personlichen Gebet ein. Lassen sich die Stille und der Sinn fiir das
Mysterium wieder zuriickgewinnen?

b) Rubrizistische Steifheit war fehl am Platz. Wieder zu gewinnende
Spontaneitit ist nur erwiinscht. Aber sie muf} eingebunden bleiben in eine
»Ordnung« und »Disziplin« des Ganzen, welche die Gemeinde vor willkiir-
lichen Einlagen und subjektiven, meist mifilungenen Improvisationen des
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Amtstrigers verschont. Es gehort zu den beklagenswertesten Erscheinungen
der nachkonziliaren Situation, daf} der Sinn fiir die geprigte Form vor allem
auf seiten vieler Priester merklich geschrumpft ist. Dies ist nicht nur eine Stil-
frage, sondern eine Frage von theologischem Gewicht: Es geht — unbeschadet
der Bedeutung von Glaube und personlicher Uberzeugungskraft — nicht um
die privaten Ansichten des Priesters, sondern um das Wort und den Dienst
im Namen Jesu Christi. Das »Objektive« ist menschenfreundlicher als die
Subjektivitit des beliebigen Wildwuchses.

c) Das personliche Gebet hat sehr gelitten. Es ist in vielen Gottesdiensten
von der Allgegenwart des gemeinsamen Gebets erdriickt worden. Auch das
liturgische Beten der Kirche mufl Freiriume der Sammlung und Zonen der
Stille bewahren. Geht das personliche Gebet und die Moglichkeit der Ein-
kehr verloren, dann wird auch das amtliche Beten der Kirche ausgehshlt und
leer. Ein neues Verhiltnis ist noch nicht recht gefunden.

d) Manche Reformen sind darum gescheitert, weil sie lieblos waren. Die
Kirchenbesucher wurden zu wenig vorbereitet. Dies war nicht nur die Schuld
der Pfarrer — mancherorts gelang es erstaunlich gut —, sondern noch mehr der
Kirchenleitungen. Ohne Riicksicht auf das bisherige Tun und Empfinden
wurden Reformen iiber den Kopf gestiilpt (vgl. zum Beispiel den romischen
Heiligenkalender). Die Verantwortlichen haben die Pfarrer nicht rechtzeitig
mit den Reformen von innen her vertraut gemacht (vgl. zum Beispiel die ge-
ringe Vorbereitung der Einfithrung der neuen Taufordnung und der Tauf-
gespriche im Vergleich zu ihrer Bedeutung). Verschenkte Reformen werden
teuer erkauft. Wird dies bei der Einfiihrung des geplanten Einheitsgesang-
buches (EGB) nochmals so gehen?

Eines ist sicher: Liturgischer Formenwandel geniigt nicht, wenn nicht zu-
gleich eine tiefgreifende Erneuerung des Glaubens der Gemeinde und des
Einzelnen einhergeht. Darum mufl das Erworbene vertieft werden. Dieser
zweite Mut zur liturgischen Reform ist jetzt wichtiger als stets neue Initia-
tiven. Auf ihn kommt es jetzt an.

Karl Lehmann



Liturgische Reise durch Europa
Von Otto B. Roegele

Wer viel unterwegs ist, sei es als Tourist, sei es aus beruflichen Griinden,
lernt die Auswirkungen des Zweiten Vatikanischen Konzils unter einem
besonderen Aspekt kennen, sofern er auf Reisen nicht darauf verzichtet, die
Sonntagsmesse zu besuchen. Die liturgischen Reformen haben nicht nur der
jeweiligen Landessprache zum Durchbruch verholfen; sie haben auch zu einer
Diversifikation der Riten, Texte und Gewohnheiten gefiihrt, die kaum gro-
fler sein konnte, wenn sie beabsichtigt und ausdriicklich angeordnet wire.

Uber Motive und Ursachen dieser Erscheinung soll hier nicht weiter speku-
liert werden; wenn die Obrigkeit eine Ordnung, an der sie jahrhundertelang
mit rigoroser Strenge festgehalten hat, von sich aus lockert (und damit zu
erkennen gibt, daf sie diese Ordnung nicht mehr fiir unveranderlich hilt),
offnet sie eine Schleuse und vermittelt den Eindruck, daff nun auch die neuen
Regeln als verinderlich zu gelten haben.

Ebensowenig konnen die Folgen und Auswirkungen dieser Diversifikation
diskutiert werden, weil dies zu weit fithren wiirde; immerhin diirfte gestattet
sein, einige Fragen zu stellen, auf die der Verfasser freilich selbst nicht immer
eine schliissige Antwort weifl.

Dies ausdriicklich zu bemerken erscheint nicht tiberfliissig. Es kommt im-
mer hiufiger vor, daff man von ginzlich Unbekannten (auch Jugendlichen)
angesprochen und auf liturgische Besonderheiten hingewiesen wird, sei es auf
die Raritit einer Pfarrei mit lateinischem Hochamt, auf eine Abtei mit grego-
rianischem Choral, auf eine »stille« (und predigtfreie) Messe, sei es auf » Jazz-
Messen« oder Eucharistiefeiern in Privatwohnungen. Zumal in Frankreich
werden Orts- und Zeit-Angaben iiber Sonntagsgottesdienste im vorkonzilia-
ren Stil als Geheimtips gehandelt. Es wiirde nicht verwundern, wenn im
Lande des Guide Michelin demnichst ein Fiihrer durch die so uniibersichtlich
gewordene Liturgie-Landschaft der douce France erschiene. Eine hohe An-
fangsauflage wire wohl kaum ein Risiko.

Schliefllich sollen bei alledem keine Wertungen ausgesprochen, keine Ur-
teile gefillt, sondern Beobachtungen mitgeteilt werden — obzwar der Beob-
achter gewisse Sorgen, die ihn dabei befielen, nicht ganz unausgesprochen
lassen kann.

Was im folgenden geschildert wird, ist eine hochst zufillige und ergin-
zungsbediirftige Sammlung von Einzelfillen, die in keinerlei Hinsicht als
reprasentativ gelten konnen. Die erwihnten Gottesdienste wurden weder auf
Grund bestimmter Informationen aufgesucht noch vermieden. Es sind Ein-
driicke vom jeweils » Nachstliegenden«.
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Briissel, Sonntagshochamt in der Kathedrale. Die 40 bis 50 Gottesdienst-
besucher fiillen nicht einmal das Viereck um den freigestellten Altar. Dort
ist kein Kreuz zu sehen, wohl aber ein Mikrophon. Keine Kerzen. Im Kir-
chenschiff keine Knicbinke, kein Gestiihl, dafiir einige Reihen von Klapp-
sitzen (natiirlich ohne Kniebinke), die aus einem aufgelassenen Kino erwor-
ben wurden, wie aus kleinen Blechmarken an den Lehnen hervorgeht. Neben-
altdre abgerdumt, der ganze Raum trist und 6de.

Briissel, kleine Kirche in der Nihe der Grand’ Place. Singmesse am Sonn-
tag. Nach dem Credo setzt sich der Zelebrant auf einen Stuhl und wartet ab,
bis die Kollekte »durch« ist. Die Opferung entfillt, es geht gleich zur Pri-
fation, dann folgt ein Kanon, der offenbar eigens angefertigt wurde. Bei der
Wandlung (natiirlich) »Becher« statt »Kelch«. Die konsekrierten Hostien,
die nach der Kommunion iibrigbleiben, werden von Laienhand sogleich in
die Sakristei weggetragen. Tabernakel oder Ewiges Licht sind nicht zu sehen.

Kirche in einer belgischen Kleinstadt, Jugendmesse am Sonntag. Ein hekto-
graphiertes Blatt mit den Liedertexten teilt die Eucharistiefeier ein in »Wort-
liturgie« und »Brotliturgie« (Liturgie du Pain).

Ein nordwalisisches Badestidtchen. Volle Kirche beim Sonntagsgottes-
dienst. Mefifeier ohne Experimente in englischer (nicht walisischer) Sprache.
Viele von den Alteren Rosenkranzbeter. Gemeinde eher passiv wihrend der
Feier, wenn auch Laien Lesungen vortragen. Harmonium zu gefiihlsbetonten
Liedern. Nach dem Gottesdienst gemeinsame Kaffeetafel (plakatiert als Lock-
mittel fiir Giste). Heitere Atmosphire mit sektenhaftem Einschlag. Hoch-
gradige Diaspora.

Wallfahrtsort im Ostlichen Frankreich. In der groflen, erst in den letzten
Jahren erbauten Kirche haben sich mehrere hundert Pilger zur Sonntags-
messe versammelt. Statt des Gloria wird ein Lied gesungen, das Credo wird
durch eine vom Zelebranten vorgetragene verkiirzte Paraphrase ersetzt, in
der einiges fehlt: die Geburt aus der Jungfrau, die katholische Kirche, die
Vergebung der Siinden; dafiir wird alles sehr rhythmisch bewegt, gewisser-
maflen im Dreivierteltakt, vorgetragen. Im Hochgebet, das im Aufbau und
mit den Anfingen der einzelnen Abschnitte dem Modell II folgt, wird an
drei Stellen improvisiert — teils in Abidnderung, teils in Erginzung des Textes.
Die Extempore-Passagen bezichen sich auf einige Pilgergruppen und auf die
aktuelle politische Lage.

In einem siidportugiesischen Dorf. Sonn- und feiertags nur eine Messe.
Kirche gut gefiillt. Alle Besucher im Sonntagsstaat. Altar und Tabernakel
getrennt. Missa versus populum. Gelassenes Zeitmaf} (Dauer mit kurzer, sehr
rhetorischer Predigt 50 Minuten). Mef}formular wie bei uns, Muttersprache,
keine Freiheiten.Viele Rosenkranzbeter, auch unter den jiingeren, aber durch-
wegs altarbezogen, eifriges Singen und Respondieren. Gottesdienstbesucher
warten am Ende des Gottesdienstes, bis Arme vom Dienst sich zur Entgegen-
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nahme ciner Gabe am Portal aufgestellt haben. Insgesamt: heitere, naiv-
fromme Atmosphire. Aktionismus begrenzt auf das Herausjagen der Hunde
vor der Predigt und dem Kanon. Davon abgesehen sehr viel Ahnlichkeit mit
einer normalen Sonntagsmesse in den zwanziger Jahren bei uns. Keine Dia-
sporasituation.

Kathedrale im kastilischen Hochland. Kapitelsamt am Sonntag, levitiert;
laut und schnell im goldenen Ornat, am unverinderten Hochaltar, nicht
versus populum. Es ist eigentlich alles wie friiher, nur wird spanisch statt
lateinisch gebetet. Der Gebetsdialog spielt sich zwischen den Zelebranten und
den Kapitularen in ihrem Gestiihl ab. Die nicht sehr zahlreichen Gottesdienst-
besucher von »drauflen« bleiben stumm. Kein Lied, kein Instrument, keine
Sekunde ohne drohnend verstarktes Wort.

Kirche in nordspanischer Kleinstadt. Halblaute Messe, weder still noch
vernehmbar. Kein Dialog, aber versus populum. Nach der Kommunion zieht
sich der Priester auf einen Sessel zuriick, der vor dem alten Hochaltar auf-
gebaut ist, versinkt in Schweigen. Es dauert ziemlich lange, nach drei, fiinf
Minuten fangen die Kirchenbesucher an, das Kreuz zu schlagen und hinaus-
zugehen, zunichst einzelne, dann Gruppen. Wenige bleiben zuriick. Schlief’-
lich steht der Priester auf und spricht Schluf3gebet, Segen und Entlassung.

Athen. Mikrophonfreie Abendmesse. Wenige dltere Minner und Frauen.
Vor dem Gottesdienst Ikonenkiissen und Kerzenspenden. Mef}feier nicht
versus populum. Formular an zwei Abenden in der Landessprache, einmal
in Latein. Temperamentvolle Predigt. Wenig Teilnahme am Geschehen (Ro-
senkranzbeter), dennoch altarbezogen. Sehr langsame Tempi, auch nach dem
Gottesdienst langes Verweilen. Integrierte Schar frommer Einzelner. Hoch-
gradige Diaspora.

Hauptkirche einer mittelgroflen Stadt in Siiditalien, sonntags um zehn
Uhr. Wortgottesdienst am reich mit Blumen geschmiickten neuen Altartisch.
Sehr ausfiihrliche und tempcramentvolle Predigt, eine vom sporadischen
Publikum offensichtlich gewiirdigte rhetorische Leistung. Die Binke sind
hochstens zu einem Sechstel gefiillt. Die heilige Messe zwischen Credo und
Segen wird sehr schnell zelebriert, fast mochte man sagen: als lastiges Bei-
werk. Nach der Kommunion fiillt sich die Kirche plotzlich ganz. Ein Singer
erscheint, die Orgel setztein, am alten Hochaltar werden unzihlige elektrische
Lichter entziindet. Der Priester kommt, im goldenen Weihrauch, viele Kerzen.
Gebete zur Mutrergottes vom Rosenkranz zu Pompeji, eine gute halbe Stunde.
Fiir die dort Versammelten ist das augenscheinlich der wichtigste Teil des
Gottesdienstes.

In einer Grofistadt Jugoslawiens. Brechend volle Kirche, freilich haupt-
sichlich iltere Leute. Kirchenraum eiskalt. Gottesdienst in Landessprache,
strenges Ritual. Starke Beteiligung der Gliubigen. Soziale Kontakte fast
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betont zur Schau gestellt, allerdings nur von den Alten, vor und nach dem
Gottesdienst. Volkskirchliche Restgemeinde in einem atheistischen Staat.

Kirche in einer dorflichen Sommerfrische in Tirol. Die Kirche gesteckt voll,
der Besuch muf} jedes Seelsorgerherz erfreuen, die Sangesfreudigkeit ist un-
gebrochen. Es gibt eine lingere Predigt tiber Streitfragen der zeitgenossischen
Theologie, wobei der Prediger aus seinem Herzen keine Mdrdergrube macht.
Es ist heifl, die Leute geben es auf, etwas zu verstehen, es zieht sich in die
Linge. Dafiir entfillt die Opferung. Niemand zeigt Verwunderung, es
scheint immer so zu sein.

Mondiner Kurort in der Schweiz. Sonntagsmesse von A bis Z in Hoch-
deutsch, das jedoch, von wenigen Kurgasten abgesehen, niemand spricht.
Weitaus die meisten Teilnehmer am Gottesdienst sind Italiener, Franzosen,
Englinder, Ritoromanen. Die Gemeinde verhilt sich dementsprechend, das
heiflt, sie schweigt beharrlich. Ebenso beharrlich singt der Zelebrant deutsche
Lieder ins Altarmikrophon. Er laft sich durch Hochgebet und Wandlung nur
kurz und offenbar ungern unterbrechen. Wihrend er die Kommunion austeilt,
singt er unverzagt weiter, wobei essich erweist, dafl er auch ohne Lautsprecher
dieKirche fiillt. Was urspriinglich wohl als Anregung zum Mitsingen gedacht
war, wird zur Alleinunterhaltung, die das Gegenteil bewirkt, zumal sie zu
Liedern animieren will, die keiner kennt. Participatio als lucus a non lu-
cendo? Klerikale Selbstdarstellung? Prinzipienreiterei (Sprache als Ausdruck
des Territorialprinzips)?

Kindergottesdienst in deutschschweizerischer Grofistadt. Lesungen und Ge-
betstexte auf Schwizerdiitsch, Responsorien hochdeutsch. Das hier Fremd-
sprachliche des Hochdeutschen tritt deutlich zutage; die Kinder kleben an den
vorgedruckten Blittern, sie lesen fleiflig ab, sie konnten nicht holperig-be-
miihter beten, handelte es sich um das »unverstindliche« Latein. Es hort sich
an wie gesprochenes Papier.

Sonntagsmesse auf franzosischem Touristenschiff im Mittelmeer. Amerika-
nischer Geistlicher zelebriert auf Englisch, das keiner der sonst Anwesenden
versteht, auch nicht der Deckoffizier, der ministriert. »Muttersprache« als
Selbstzweck — wessen?

Pfarrkirche in der Innenstadt von Paris. Ein von der Geistlichkeit unter-
zeichnetes Plakat an der Eingangstiitr ermahnt die Gottesdienstbesucher
streng, kein Gebetbuch zu benutzen, auf keinen Fall wihrend der Euchari-
stiefeier mitzulesen, weil dadurch die aktive Teilnahme an der Verwirk-
lichung der Gemeinschaft gestért werde. (Der Verlauf der Mefifeier weckt
den Verdacht, dafl dieses Verbot deshalb erlassen worden sei, weil es dem
»Laien« erschwert werden soll, Abweichungen von den approbierten Texten
festzustellen.)

Wochenprogrammzettel in einer Pfarr- (ehem. Abtei-)Kirche an der Loire.
Als Besonderheit ist vermerkt, daff hier die Freiheit der Wah! »de la liturgie
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offizielle« und »du frangais (autorisé)« gewihrt werde, wenn jemand eine
heilige Messe, besonders ein Requiem, bestelle. Erkundigung an Ort und
Stelle ergibt, dafl dieser Hinweis einen erstaunlichen Bedarf zu Tage gefor-
dert hat. Viele Geistliche lehnten es nimlich ab, ein lateinisches Requiem zu
»konzedieren«, selbst wenn der Verstorbene dies gewiinscht habe und die
Hinterbliebenen diesen Wunsch teilten. Noch schwieriger sei es, eine »romi-
sche« Hochzeitsmesse zu erlangen. Die Kirche an der Loire zieht daraus offen-
baren Nutzen. Liturgiegefille als Einnahmequelle?

Kleinstadt in Westdeutschland. Ikebana auf dem Altartisch, aber weder
Kreuz noch Kerzen. Fiinf Mikrophone: je eines auf dem Altar, auf der Kan-
zel, auf dem Ambo, seitlich bei den neu eingerichteten Sitzen und am Hoch-
altar. Kein Ministrant. Ein Erwachsener im Chorrock ist ausschliefilich
damit beschiftigt, das jeweils benutzte Mikrophon ein- und auszuschalten,
herzutragen, wegzubringen, besser zu justieren. Wein und Wasser holt der
Zelebrant selbst, er giefit auch das Wasser mit der einen Hand tiber die an-
dere. Schon bei der Begriiflung schrickt jeder zusammen, der Priester ist ein
Naturtalent, das simtlicher Stimmverstirker leicht entraten konnte.

Dorf mit halbstidtischer Bevilkerung in Westdeutschland. Der Zelebrant
begriifit die Gottesdienstbesucher sehr ausfiihrlich, erwihnt die Fernsehnach-
richten vom Vorabend, namentlich die Unfille im Massenverkehr des Ferien-
beginns, und macht den Kirchgingern klar, wie gut sie es haben, weil sie ge-
sund im Gottesdienst sein diirfen und nicht auf der Autobahn eingeklemmt
oder verungliickt sind. Ohne Ubergang folgt der Eingangsvers. Nach dem
Evangelium eine halbstiindige Predigt, die keine Auslegungsmdglichkeit offen
liflt. Rapide von der Opferung bis zur Kommunion. Vor dem Schluflsegen
eine dritte Ansprache: diesmal iiber freudige und leidige Ereignisse in der
Gemeinde, Hinweise auf Veranstaltungen der Woche, Ermahnungen zu gott-
gefilligem Wandel. Unterdessen leert sich die Kirche rasch.

Klosterkirche im Rheinland, Sonntagsmesse fiir die Pfarrgemeinde. Die
Predigt rankt sich um die These: Es kommt weniger darauf an, daff wir uns
im Gottesdienst an Geschehenes erinnern, als daf} wir Hoffnung auf eine
menschlichere Zukunft stiften. Die Einsetzungsworte werden allerdings nicht
in dieser Richtung modifiziert. Sie sprechen nicht von Jiingern, sondern von
Freunden. Im Credo wird »katholische Kirche« ausgespart.

Die hier wiedergegebenen Beobachtungen schildern keine »Sensationenc,
keine extremen Sachverhalte, sondern alltigliche »mittlere« Zustandsbilder.
Sie wiren beliebig vermehrbar. Zweifellos gibt es aufregendere Versuche,
»kreative« Liturgie hervorzubringen, Experimente anzusetzen und Varia-
tionen eines Themas zu erfinden, von dem man annimmt, im Original lang-
weile es die Zuhorer. Aber gerade die »mittlere« Skala ist beachtenswert, da
das, was sich auf ihr abspielt, kein Aufsehen mehr erregt, sondern stillschwei-
gend hingenommen oder zumindest ertragen wird. Die Extreme nutzen sich
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um so eher ab, je extremer sie sind. Sie erscheinen daher auf die Dauer weni-
ger gefahrlich.

Folgende Fragen miifiten iiberlegt werden:

Welchen Nutzen fiir die »actuosa participatio« der Glaubigen am Gottes-
dienst kann man sich von einer Liturgie versprechen, deren durchgingiges
Merkmal darin besteht, daf} sie von Land zu Land, von Bistum zu Bistum,
von Pfarrei zu Pfarrei, ja von Zelebrant zu Zelebrant verschieden ist? Lehrt
nicht die moderne »Lerntheorie« so gut (wenn auch auf andere Weise) wie
die alte Pidagogik, dafl Einiibung notwendig ist, damit Sicherheit des Um-
gangs erreicht wird? Ist Ritus nicht in besonderem Mafle darauf angewiesen,
daf alle Beteiligten wissen (oder ahnen) kdnnen, um was es in jedem Augen-
blick geht, was sich da vor ihren Augen und Ohren, in ihrer Gegenwart, fiir
sie und in threm Namen vollzieht? Ist es mit dem Sinn von Ritus vereinbar,
wenn stindiges Verindern Unklarheit erzeugt, wenn aus Angst vor gedan-
kenloser Routine des Gleichen eine ebenso gedankenlose Routiniertheit des
Verinderns einzieht? Wenn schliefilich die Gottesdienstbesucher, statt tiber
bekannte Texte meditieren zu konnen, in stindiger Erwartungshaltung sind,
bangend oder hoffend, was nun heute wieder neu, anders und iiberraschend
auf sie zukommen werde?

Wie steht es mit den psychologischen Voraussetzungen fiir den Zugang zu
einem Mysterium, das vom ersten bis zum letzten Augenblick durch laut ge-
sprochene Worte begleitet, zitiert und gedeutet wird? Woher kommt die
eigentiimliche Angst vor einem Moment der Stille im sakralen Vollzug?
Glaubt man, die Kirchginger kimen auf gedankliche Abwege, wenn man sie
eine Minute sich selbst, ihren eigenen Erwigungen, Sorgen und Bitten iiber-
liefe? Ist die heutige Liturgiepraxis iberhaupt noch aus ihrer authentischen
Tradition bestimmt, wird sie nicht viel stirker von dufleren Faktoren beein-
fluflt: von der Dauerberieselungswirkung der Radio- und Fernsehprogramme,
von der Angst, dafl ein »toter Punkt« entstehen konnte, wenn das »Pro-
gramme« nicht nahtlos-atemlos weiterliuft?

Dabei kommt es nicht selten zu grotesken Themen- und Wortfolgen. Etwa:
»Heute nachmittag konnen im Pfarrhaus die Karten fiir unseren Karnevals-
abend fiir alleinstehende Frauen abgeholt werden. Sie kosten 4,50 DM
einschliefflich Kaffee, Kuchen und ein Knallbonbon mit Uberraschungen. Es
segne Euch der allmichtige Gott . . .« Der letzte Teil der Mefifeier nach der
neuen Liturgie stellt schon von sich aus kein dramaturgisches Meisterstiick
dar. Die Erlaubnis, Informationen fiir die Gemeinde einzuschieben, verfiihrt
geradezu zu eher komischen Konstellationen. Gespiir fiir Sprache und Stil
sind unter Geistlichen nicht hiufiger als unter anderen akademisch Gebilde-
ten, das heifit selten. So wird oft nicht einmal eine Kunstpause versucht, um
derart entstandene Situationen zu »retten«. Solange der »objektive« Text der
Liturgie auf lateinisch, zeitgebundene »irdische« Hinweise in der Mutter-
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sprache gesprochen wurden, bedurfte es keiner Unterscheidung mit Mitteln
der Phonetik. Da heute ein Heben der Stimme, ein Ansatz zum »tonus so-
lemnior« schon des Triumphalismus verdichtig macht, weichen viele in einen
beildufigen, unbeteiligten Ton aus, der zwischen der Ansage fiir den Alten-
klub und der liturgischen Segensformel keinen Unterschied erkennen lifit.

Welche Hinfiihrung zum Unsagbaren des Sakraments erfahren diese wohl-
dressierten Gemeinden, die, durch laute, oft unwirsche Aufforderungen erin-
nert, durch einen Dirigenten angeleitet, kollektiv aufstehen, hinsitzen, nie-
derknien, im Sprechchor beten oder singen?

Welches Verstindnis von Okumene gibt eine Kirche kund, die das einzige
sprachliche Bindeglied, das an die tausendjihrige Gemeinschaft mit den Kir-
chen des Ostens erinnert, aus ihrer Liturgie streicht — im Zeitalter der Oku-
mene? Ohne Not auflerdem, denn was das Kyrie sagen will, hat jeder Kirch-
ginger gewuflt, zumal das »Kyrieleis« in viele deutschsprachigen Kirchen-
lieder eingegangen ist und dort (hoffentlich) liberleben wird?

Welche Vorstellungen von »Weltkirche« und »Uberwindung nationaler
Schranken« lassen sich vereinbaren mit der nahezu ausschliefilichen Verwen-
dung der Muttersprache in der Eucharistie? Noch nie haben so viele (iiber-
wiegend katholische) Auslinder stindig unter Deutschen gelebt wie heute —
ist es da nicht paradox, daf} gerade jetzt die katholische Liturgie exklusiv
deutsch wird? Alles spricht davon, dafl die auslandischen Arbeiter »integriert«
werden sollen; wire es nicht richtig, zuerst zu fragen, wie man sie am Gottes-
dienst teilnehmen lassen kann, bevor man sich den Kopf iiber ihre Beteiligung
an »Riten« zerbricht (was keineswegs ein Argument gegen diese Beteiligung
sein soll)?

Wie sollen Kinder und Erwachsene zu einem Minimum an Hoflichkeit
gegeniiber Gott erzogen werden, wenn die dufleren Zeichen der Anwesenheit
Gottes im Kirchenraum immer unmerklicher gemacht oder ganz beseitigt
werden? Wenn man beim Betreten der Kirche weder ein Tabernakel noch
ein Ewiges Licht erkennen kann? Wenn die konsekrierten Hostien auch gar
nicht mehr in der Kirche aufbewahrt, sondern »die Reste des Mahls« ab-
geraumt und im Pfarrhaus oder in der Sakristei aufgehoben werden? Der
Verfall der Formen vollzieht sich zwar auch in der weltlichen Sphire in er-
schreckendem Tempo, aber mufl das auch in der Kirche so sein? Wer einmal
beobachtet, wie so viele Kirchginger, junge wie alte, das »Haus des Herrn«
betreten, in die Binke stolpern, sich ohne Grufi, ohne eine Sekunde Anbetung,
ohne Kniebeugen oder Kopfneigen niederlassen, der kann sich nur fragen, wie
die gleichen, gewif} gutwilligen Leute sich wohl benehmen, wenn sie das Haus
minder wichtiger Chefs betreten. Aber kann solches Verhalten getadelt wer-
den, wenn die kirchlichen Reformer Kniebeugen vorwiegend unter dem Ge-
sichtspunkt ihrer Abschaffbarkeit betrachten und die sichtbaren Hinweise auf
die Realprisenz Gottes in seinem Hause moglichst verstecken?



Zwischen Bistum und Gesamtkirche
Ekklesiologische Vorbemerkungen zu Fragen kirchlicher Strukturen

Von Klaus Hemmerle

Viel Unzufriedenheit in der Kirche entziindet sich daran, daff Rom wieder
einmal gehandelt habe, ohne auf die konkreten Probleme von Lateinamerika,
Holland oder Deutschland einzugehen, oder gerade umgekehrt daran, dafl
man in Lateinamerika, Holland oder Deutschland Losungen forciere, die
gesamtkirchlich nicht tragbar erscheinen. Die Problematik Ortskirche/Teil-
kirche/Weltkirche, nochmals verflochten mit der anderen Problematik Amt/
Mitwirkung aller, erregt die nachkonziliare Diskussion allenthalben. Natiir-
lich wichst auch die Zahl derer, die es endlich leid sind, mit kirchlicher Selbst-
bespiegelung und hinter Strukturfragen verbrimten Interessen oder Weh-
leidigkeiten belidstigt zu werden, ohne dafl man zum héchst aktuellen Kern
der Sache, zur Frage nach Gott und Jesus kommt. Fragen der Ekklesiologie
und der kirchlichen Strukturen miissen in der Tat aus den Sackgassen heraus-
geholt werden, in die man sich, so oder so herum, verrannt hat. Uberldfit man
diese Fragen indessen sich selbst, 123t man sie bloff liegen, so bringen sie
De-facto-Losungen hervor, die ganz gewif3 nicht mit der Handbewegung
»blof} strukturell« abzutun wiren.

Ehe man jedoch in die unerliflliche Einzelarbeit an diesen Strukturfragen
eintritt, ehe man damit argumentiert, daf} diese oder jene Losung doch an
sich denkbar sei und nicht im Widerspruch gegen das Dogma selbst stehe, und
dann dagegenargumentiert, in der paulinischen Gemeinde von Korinth oder
nach dieser oder jener romischen Verlautbarung aus dem Jahre 1871 oder
1971 gehe es doch so nicht, sollte man einmal etwas breiter den theologischen
Kontext der anstehenden Strukturprobleme bedenken.

1. ZuM METHODISCHEN ANSATZ
Engfiibrungen

Nehmen wir uns noch etwas genauer die eben angedeuteten »Engfiihrungen«
ekklesiologischer Argumentation vor. Sie reichen, genauer besehen, sogar
iiber das Ekklesiologische hinaus. Man kdnnte scherzhaft von einer Cur-non-
Theologie und einer Sicut-erat-Theologie sprechen. Beide haben mehr mit-
einander zu tun, als es auf den ersten Blick scheint. Die erste versucht, sich
vom Ballast einer nicht nur gottmenschlichen, sondern oft auch allzu mensch-



Zwischen Bistum und Gesamtkirche 23

lichen Geschichte dadurch zu befreien, dafl sie die Kirche auf einigen unerlif3-
lichen Grunddaten fundiert und von ihnen aus konkrete Losungen unter
Zurhilfenahme logischer und pragmatisch-funktionaler Gesichtspunkte kon-
struiert; der vielberufene »Mensch von heute« oder die genauso oft bemiihte
»Welt von morgen« geben dafiir gewohnlich das Richtmaf} her. Die zweite,
die Sicut-erat-Theologie, kennt mehrere Spielarten, je nach dem, wo das
goldene Zeitalter der Kirche angesiedelt wird, ob in einer (in welcher?) un-
verbrauchten Frithe des Ursprungs, ob in einem (welchem?) ausgereiften Sta-
dium ekkklesiologischer Entwicklung oder ob schliellich in einer imaginaren
»All-Zeit« von Kirche, die durch die Summe aller bisherigen Fixierungen
bestimmt ist, so daff im Grunde nichts mehr passieren kann als das, was
scharfes Nachdenken aus schon getroffenen Regelungen herauszupressen ver-
mag.

Das, was die gezeichneten Ansitze verbindet, ist eine eigentiimliche Un-
geschichtlichkeit. Denn geschichtliche Moglichkeit ist immer mehr und immer
weniger zugleich als eine abstrakte Mdglichkeit plus unabdingbare Wesens-
notwendigkeit, geschichtliche Moglichkeit ist aber auch mehr und weniger
zugleich als die geradlinige Ubertragung vorformulierter Lésungen auf einen
anderen geschichtlichen Kontext. Knapp gesagt: Die Frage, was unbedingt
bleiben muf}, und die Frage, was sich indern kann, greifen fiir sich allein zu
kurz fiir eine wirklich theologische Argumentation.

Kernfrage »Geschichtlichkeit«

Doch von welcher Basis aus lassen sich methodische Engfiihrungen als solche
qualifizieren? Konkreter: Was wire der charakterisierten Ungeschichtlichkeit
gegeniiber eine unverkiirzte Geschichtlichkeit, und wie gehdren Theologie
und solche Geschichtlichkeit zusammen?

Um an Bekanntes, aber in unserem Zusammenhang oft nicht Bedachtes zu
erinnern: Zur Geschichtlichkeit gehdrt, daff man durchschrittene Wege nicht
ungegangen machen kann, daf jedes Jetzt das, was war, aufnimmt, dem,
was war, antwortet, es interpretiert. Es gehort aber ebenso zur Geschichtlich-
keit, dafl das, was kommt, mehr ist als die Einlosung einer Hochrechnung,
die sich im Grunde bereits jetzt anstellen liefle. Was kommt, setzt zwar das,
was war, fort, ibernimmt es, riickt es aber in einen je nexen Kontext, wieder-
holt es auf eine nicht im vorhinein festzulegende Weise. Ein Beispiel, wel-
ches das Gesagte theologisch zuspitzt: Dogmengeschichte kann nicht an einem
Dogma, das in der Geschichte formuliert wurde, einfachhin vorbeigehen, es
ungeschehen machen, es falsifizieren; dennoch kénnte kein Computer die
Summe der Moglichkeiten ausspeien, was das Glaubensverstindnis kiinftiger
Jahrhunderte unbeschadet seiner Wesensidentitit mit irgendeinem Dogma
»anfangen« wird.
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Diese theologische Zuspitzung stofit uns bereits auf Grund und Art des
Zusammenhangs zwischen Geschichtlichkeit und Theologie: In Jesus Christus
reicht Gott endgiiltig und ecin fiir allemal in den Raum der Geschichte hinein;
die Geschichte Christi im Glauben und Leben der Kirche ist Geschichte Gottes
nicht nur mit dieser Welt, sondern in dieser Welt. Dadurch aber stehen Gottes
Unverinderlichkeit und die Veranderlichkeit der Geschichte nicht nebenein-
ander, sondern, freilich »ungetrennt #nd unvermischt«, ineinander. Es gibt
geschichtliche und damit endliche Ereignisse, Entwicklungen und Festlegun-
gen, die zum Sakrament der Endgiiltigkeit gottlichen Handelns, der gott-
lichen Selbstmitteilung an die Welt, werden; doch umgekehrt ist die End-
giiltigkeit dieses Handelns und dieser Selbstmitteilung Gottes zugleich ein-
gelassen in die Verschiebungen und Wandlungen menschlichen Verstehens
und Zusammenlebens. Die Affizierung Gottes von menschlicher Endlichkeit,
die Affizierung des Geschichtlichen von Gottes unbedingtem, ihm selbst ent-
haltendem und gebendem Ja bleiben das Argernis des Christlichen, das
Argernis der Liebe des sich gebenden Gottes. Nur wer das bedenkt, hat auch
die Basis, um iiber Unwandelbares und Wandelbares in der Kirche und all
ithren Lebensduflerungen zu sprechen.

Methodische Konsequenzen

Natiirlich ist das Gesagte nur der vergrobernde Abrif} eines viel komplexeren
Problemzusammenhangs; dennoch reicht es aus, um methodische Schritte des
Zugangs zu unserem Thema zu sichern:

a) Es gibt vorgegebene Notwendigkeiten und offene Méglichkeiten, es gibt
Unaufgebbares und je neu zu Gestaltendes, das bei jeder theologischen und
zumal bei jeder ekklesiologischen Frage zur Synthese zu bringen ist. Diese
Synthese ist keine Addition, aber auch keine Vermengung. Sie ist im Grunde
formuliert durch das, was Jesus Christus selber ist: der radikal von Gott
angenommene und Gott iibereignete Mensch, der radikal hingegebene
und im Menschen angekommene Gott. Diese Synthese selbst ist das wahrhaft
bleibende und doch je neu zu gewinnende Mafl. Was diese Synthese nicht nur
als »fundamentale Wahrheit an sich«, sondern was sie fiir die jeweilige Frage,
im jeweiligen Zusammenhang konkret bedeutet, darauf zu achten, hat den
Vorrang vor aller Einzelorientierung an Dokumenten, Daten und Maglich-
keiten. Sie alle erhalten so erst ihren Stellenwert und ihr Relief.

b) Doch gerade wer diese Synthese ernst nimmt, ist dadurch auch genétigt,
das »Material« ernst zu nehmen. Die Synthese, die Jesus Christus ist, und die
Synthese, die Kirche ist und zu sein hat, ist ja nirgendwo anders als im Mate-
rial der Geschichte zu greifen. Es gibt keinen Zugang zu dieser Synthese, der
an der harten, endlichen Gestalt des geschichtlich Geschehenen und Ge-
schehenden vorbeifiithrt. Was steht in den Quellen der Offenbarung, was in
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den Aussagen und Festlegungen kirchlichen Amtes, was in den Bezeu-
gungen des Glaubens und Lebens der Kirche, was in den gedanklichen
Entwicklungen der Theologie zu einem Thema? Um die Miihsal dieser
Fragen, um die Begrenzung des Spekulations- und Handlungsraums, der
durch solche Fragen umrissen wird, ist nicht herumzukommen. Andernfalls
wire alles theologische Reflektieren und ekklesiologische Konstruieren nur
Auslegung des menschlichen Selbst und nicht Auslegung der Offenbarungstat
Gottes. Setzt man die Fragen nach den Positiva der Offenbarung und der
Kirche aber in den Rahmen der geforderten Synthese, so verliert das einzelne
Faktum seine blinde Zufilligkeit. Man kann nicht mehr im ungepriiften
Irgendwo eigenen Beliebens den Schnitt ansetzen, bis wohin der genuine An-
spruch der Offenbarung reicht, von wo an die Kirche von ihrem Ursprung
abgefallen ist.

Dafl eine Aussage oder Gestalt dlter oder jiinger, primitiver oder ausgefal-
teter als die andere ist, sagt nicht mehr das Ausschlaggebende fiir oder gegen
ihren Rang; der Blick auf die Synthese erlaubt es, Entwicklungen nach riick-
wirts, aber auch nach vorwirts zu lesen, Peripheres und Zentrales zu ge-
wichten, dabei aber auch das Zentrale im Peripheren sich spiegeln zu sehen.

c) Die Orientierung an der »Synthese« achtet indessen nicht nur auf das,
was sich wandeln, was neu gewonnen werden mufl. Es geht darum, daf} in
allen Umbriichen und Entwicklungen der Urtext seine Konturen behilt, dafl
er nicht untergeht in hermeneutischer Betulichkeit; es geht aber gerade — um
des Urtextes willen, der Emmanuel, Gott-mit-uns heifit — genauso darum,
das geschichtlich, auf dem Weg der Menschheit je ncu Gewordene in die Syn-
these Jesus Christus einzubringen und diese Synthese in die je neuen Ver-
stehenshorizonte, Lebensbedingungen, Kommunikationszusammenhinge
hinein zu iibersetzen. Die Frage: Was ist moglich? bleibt kein unverbind-
liches Spiel, sondern wird zum Vollzug des »pro hominibus«, somit aber zum
Nachsprechen des Urtextes selbst.

II. Z1EL
Grundziel : Synthese Gemeinde — Gesamtkirche

Das Ziel aller kirchlichen Strukturen kann nach dem Ausgefiihrten nur sein,
daf die Synthese Jesus Christus Gestalt gewinnt, daf sie fiir die Menschen
bezeugt und unter Menschen gelebt und kommuniziert wird. Bleibt zu fra-
gen nach der Ubersetzung dieser Synthese auf das Problemfeld kirchlicher
Strukturen.

Kirche, das heiflit doch: menschliche Gemeinschaft, Formen menschlicher
Sozialisation sind beansprucht von Gott, der durch seinen Geist in seinem
Sohn gegenwirtig bleiben will und gegenwirtig bleiben wird unter Men-
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schen. Dann aber gibt es einen doppelten Kristallisationspunkt fiir Kirche:
einmal das jeweilige Hier und Jetzt, die jeweilige Gemeinde, in deren Mitte
Jesus Christus gegenwirtig sein will, zum anderen das Ganze, die weltweite
Gemeinschaft derer, die auf ihn hin und von ihm her leben.

Die Jeweiligkeit und die umgreifende Einheit von Kirche sind aber auf-
einander bezogen, sie miissen sich gegenseitig integrieren. Allein wenn eine
Gemeinde nicht nur »ihren« Jesus haben will, sondern weif}, daf} es um die
communio mit dem Jesus fiir alle und unter allen geht, ist sie wahrhaft Ge-
meinde. Und allein wenn die Gesamtkirche weif}, daf§ sie Jesus Christus nicht
nur fiir thre zentral anordnenden und versorgenden Mafinahmen »gepachtet«
hat, sondern dafl Jesus Christus selbst »unmittelbar« zu jeder Gemeinde ist,
bleibt sie lebendige Kirche. Gemeinde mufl also offen sein, sich je neu auf-
brechen lassen ins Eine und Ganze der Kirche, in die Konsonanz mit der
Weltkirche, die Weltkirche aber mufl hinorientiert sein auf die Gemeinden,
die nicht nur ihre Ortsgruppen sind, sondern sie als Gesamtkirche aufbauen.

Gesamtkirche und Gemeinde konnen also einander nicht abldsen und,
wenn es derselbe Jesus Christus ist, der auf beiden Ebenen wirkt und gegen-
wirtig ist, dann geniigt auch nicht eine beide voneinander abschirmende oder
miteinander synchronisierende Kompetenzverteilung. Es kommt an auf eine
Prisenz ineinander, es kommt an auf das Geschehen von Kommunikation.
Wie Gemeinde davon lebt, dafl ihre Glieder mit Christus kommunizieren,
indem sie miteinander kommunizieren, so die Gesamtkirche davon, daf} alle
Gemeinden mit Christus und miteinander, darum aber auch mit der Gestalt
gewordenen Einheit des Ganzen kommunizieren.

Das alles scheint zwar recht einleuchtend. Man konnte indessen versucht
sein zu fragen: Was soll’s? Aber ist es in der Tat so selbstverstiandlich, daf}
das gegenseitige Insein von Gesamtkirche und Gemeinde lebensnotwendig ist
fiir die Kirche? Machen wir nicht immer wieder die Erfahrung, daf} Kirche
als Institution und Organisation an dem vorbeirauscht, was den kleinen
Mann und auch den kleinen Pfarrer in der Gemeinde bedringt, und daff
umgekehrt Gemeinden sich so in sich selber schlieffen, dafl eine Protestaktion
gegen soziale Miflstinde in Siidamerika und eine Kollekte fiir den Hunger in
der Welt das Einzige bleiben, was von der Weltkirche in sie hineinreicht?
Und wenn wir statt Gemeinde einmal in einem Vorgriff auf spiter zu Be-
denkendes die Kirche eines Landes oder Kulturraumes setzen, dann wird die
Spannung iiberdeutlich.

Momente : Intensitéit, Universalitit, Kommunikation

Ziehen wir das Fazit. Kirche lebt hier und jetzt, Kirche lebt im ganzen der
Welt als Gemeinschaft aller Glaubenden. Beides muf8 an jedem Punkte, in
jeder Dimension von Kirche zugleich prisent sein. Dann aber ergeben sich
drei Momente, die als Zielwerte fiir kirchliche Strukturfragen zu gelten
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haben: Intensitit, Universalitat, Kommunikation. Entscheidend ist die Inte-
gritiat und gegenseitige Integrierung dieser drei Momente.

Es wire ein naheliegendes Miflverstindnis, die beiden ersten dieser Mo-
mente nur als die abstrakte Fassung von Gemeinde und Gesamtkirche zu
deuten. Zwar haben in der Tat diese Momente dort ihren jeweiligen Schwer-
punkt, aber es kommt darauf an, daff an beiden Polen, in der Gemeinde
und in der Gesamtkirche, alle Momente prisent sind; somit spielt aber auch
die Kommunikation nicht nur zwischen Gemeinde und Gesamtkirche, son-
dern auch in ihnen.

Wie lafit sich das Profil dieser drei Momente im einzelnen zeichnen?

a) Intensitit: Nur in der Konzentration des ganzen Daseins und Mitseins
auf Jesus vermag er sich als Zentrum, als Mitte zu bewihren. Daf} er sich mir
ganz gegeben hat, kommt nur ganz an, wenn er nicht bei meinem isolierten
Dasein ankommt, sondern in den Beziigen, in denen ich mich selbst iiber-
steige und darin gerade selbst bin. Alles, was er ist und was er hat, will
durch seinen Geist, durch sein Wort, durch seine Sendung, durch seine Sakra-
mente hineinreichen in menschliches Dasein und Mitsein. Es muf} als solches
von Jesus Christus her gestaltet und umgestaltet werden konnen.

b) Universalitit: Wenn aber Jesus als er selbst, mit allen Dimensionen,
die zu seinem Dasein und Mitsein gehéren, in der Geschichte ankommen will,
dann mufl auch in der Weise, wie er in mein Leben und in den Kreis meines
intensiven Mitseins mit anderen hineinreicht, offenbar, ja »realisiert« werden,
dafl er der Jesus »fiir alle« ist. Es gehort zur Intensitit, daf sie sich von innen
aufsprengt zur Universalitit. Die Universalitit, die den einzelnen Glaubenden
je iiber seinen eigenen Kreis hinaus ins Ganze offnet, lebt aber umgekehrt
vom Interesse, das nicht nur alle objektiv etwas von Jesus »mitbekommen«,
sondern daf sie die Intensitit des Seins in thm, des Mitseins mit ihm erfahren.
Die Relativierung der eigenen Intensitit durch die Dimension der Universa-
litit bedeutet gerade Steigerung der Intensitit.

c) Kommunikation: Die gegenseitige Integrierung des polar Entgegen-
gesetzten, der Intensitit und der Universalitiit, ist gerade die Kommunika-
tion. Sie meint, paradox formuliert, daf} Intensitit wichst, indem sie sich
verschenkt, daff Universalitiit lebt, indem sie nicht »Endstation« ist, sondern
zu je neuer Intensitit des Lebens fiihrt. Dies gilt, wie bereits angedeutet,
nicht nur zwischen dem kleinen Kreis bzw. der Gemeinde und dem Gesamten,
es gilt auf jeder Ebene des Mitseins: auch der einzelne gewinnt sein Verhilt-
nis zu Jesus nur, indem er es verliert, es dem anderen verschenkend und es
zum anderen hin 6ffnend. Kommunikation ist das je Mehr der Gegenwart
Jesu zwischen Menschen gegeniiber seiner Gegenwart blof8 in mir oder dir.

Kommunikation hat aber auch eine » Auflendimension«. Sinn von Kirche
ist es doch, in der communio die missio Christi an die Welt zu vollbringen
und umgekehrt die Eingliederung der ganzen Menschheit in Christus ge-
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schichtlich darzustellen und wirksam werden zu lassen. Darum gehort auf
jeder Ebene von Kirche auch die Kommunikation zwischen Kirche und Welt
zu threm Selbstvollzug. Nur so, in dieser Weggabe »nach auflen« und An-
nahme des Auflen, gewinnt die Intensitit von Kirche vollends die ihr zu-
gehorige Universalitidt — auch das Moment Universalitit erhiilt dadurch eine
neue Dimension.

III. STRUKTUR ALS KOMMUNIKATION
Kommaunikation als Sinn kirchlicher Struktur

Eine zugleich intensive und universale Kommunikation bedarf fester Bahnen,
um nicht im Undeutlichen oder Zufilligen zu zerflieflen. Ja, es kann gesagt
werden: Sinn aller kirchlichen Strukturen ist die Kommunikation, jene Kom-
munikation freilich, die Intensitit und Universalitit wahrt und die Begeg-
nung und Durchdringung von Welt und Kirche erméglicht.

Das konnte aufs erste als eine blofle » Funktionalisierung« von Kirche er-
scheinen: Ist Kirche nur Mittel zum Zweck? Kann sie fiir ihren Zweck je neu
modelliert werden? Gibt es nicht auch in ithrer Struktur Unverfiigbares, gott-
lich ihr Eingestiftetes? Diese gewichtigen Gegenfragen heben unsere These
indessen nicht auf, sondern vertiefen sie. Kommunikation ist mehr als Mittel,
sie ist, christlich gesehen, das erste und das letzte; denn das dreifaltige Leben
Gottes ist Kommunikation und die eschatologische Vollendung ist communio
sanctorum und somit Einbegriff der erldsten Menschheit ins dreifaltige Leben
Gottes. Wenn wir schliefllich fragen, was an der kirchlichen Struktur unver-
fiigbar, was als gottliche Gabe und gottlicher Auftrag menschlichem Ver-
dndern entzogen sei, so stoflen wir wiederum durchgehend auf kommunika-
tive Momente: Was sind Wort und Sakrament anderes als die Kommunika-
tion gottlichen Lebens mit dem Menschen, was ist gottverliehene Vollmacht
anderes als Vermittlung des sich verschenkenden Gottes, was sind die nicht-
nivellierbaren Stufen und Unterschiede innerhalb des Amtes der Kirche ande-
res als Weisen, wie der Ursprung Jesus Christus sich seinem einen Leib mit-
teilt und ihn aufbaut?

Momente: Reprisentation, Kollegialitit, Partizipation, Koalition

Kommunikation erbildet sich im Leben der Kirche vielfache Bahnen. Sie sind
indessen aus wenigen fundamentalen Momenten gefiigt. Es geht im folgen-
den nun nicht darum zu untersuchen, wieviel im einzelnen fiir die Struktur
der Kirche iure divino festgelegt, wieviel verinderbar ist. Statt dessen sollen
das Profil und die Funktion der fundamentalen Strukturmomente knapp
gezeichnet werden; erst dann lassen sich Mafistibe fiir ihre gegenseitige Zu-
ordnung innerhalb konkreter kirchlicher Strukturen gewinnen.
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a) Repraesentatio Christi: Jeder in der Kirche kommt von Jesus Christus
her, da in ihn hineingetauft und mit seinem Geist beschenkt. Jeder bringt —
wenigstens dann, wenn er das auszeugt, was in ihm grundgelegt ist — Jesus
Christus mit, Jesus Christus ein in die kirchliche Gemeinschaft. Jeder ist des-
halb auf seine Weise, die sich freilich von der Weise anderer unterscheidet,
»Reprisentant« Christi. Jeder ist in bestimmter Hinsicht » Ansatzpunkt« von
Kirche, jeder ist aber auch verwiesen auf die anderen Ansatzpunkte. Und alle
gemeinsam sind verwiesen auf den einen und selben Jesus Christus, der in
allen und iiber allen steht. Dafl er #iber allen steht, daf er nicht nur der in mir
und dir Gegenwiirtige, sondern der von sich her Kommende und seinen Leib
in die Einheit Fiigende ist, mufd fiir die Kirche, mufl iiberall dort, wo Kirche als
solche sich integriert, Gestalt gewinnen; Christus als caput ecclesiae mufl
reprisentiert werden. Repraesentatio bedeutet dabei, hier wie durchgingig,
nicht »Realprisenz«, sondern Vergegenwirtigung in bleibender Differenz und
Distanz. Jener, der das caput Christi reprisentiert, ist zwar einer von allen
und einer wie alle. Diese Weise der repracsentatio selbst aber kann nicht in
der »Bevollmichtigung« griinden, die alle aus Taufe und Firmung zur Dar-
stellung Christi mitbringen; sie ist eine qualitativ eigene Weise der Teilhabe
an der einen, umfassenden Sendung Christi.

Freilich steht zum Beispiel auch eine Katharina von Siena, wenn sie dem
Papst gegeniibertritt, nicht nur in eigener Vollmacht vor ihm, sondern im
Gehorsam und in der Darstellung des Christus iiber ihr. Recht verstanden,
steht in jedem, auf den ich um Christi willen hore, in dem ich in Jesus Chri-
stus hineinhore, Christus iiber mir. Dies macht indessen die repraesentatio
Christi capitis fiir die Einheit der Kirche keineswegs iiberfliissig, sondern
profiliert sie, was gerade an charismatischen Gestalten — wie einer Katharina
von Siena ~ sichtbar wird, die den spezifischen Auftrag des Amtes nicht er-
setzen, sondern als den »anderen« klarstellen. Christus caput gewinnt in der
Einheit der Kirche also nicht schon dadurch Gestalt, dafl alternierend bald
der eine, bald der andere den anderen etwas aus dem Geist Jesu zu sagen hat,
sondern darin, daf es eine der Kirche eingestiftete Bevollmichtigung dazu
gibt, sie in der Verbindung mit dem Ursprung und in der Einheit als Sakra-
ment dieses Ursprungs zu erhalten. Die spezifische repraesentatio capitis
durch das geistliche Amt ist fiir die Integration von Kirche daher wesentlich.

b) Kollegialitdt: Die repraesentatio Christi capitis durch das Amt in der
Kirche steht im Dienst der Kommunikation Christi mit seiner Kirche und
der Offenheit der Kirche auf Christus hin. Dann aber spielen in Kontur und
Aufgabe des Amtes immer sowohl die Intensitit wie die Universalitit von
Kirche hinein: Der Amtstriger ist zwar generell fiir diese Gemeinde, fiir
dieses Bistum, fiir diese umgrenzbare Einheit kirchlichen Lebens da — er ist
zugleich aber fiirs Ganze von Kirche, fiir ihre umfassendere Einheit da. Ein
Pfarrer, der schlechterdings nur seine Gemeinde siihe, sein priesterliches Wir-
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ken nur auf sie hin orientierte, unterbte das Mafl seines Dienstes, den er im
Presbyterium seines Bistums zu tun hat; ein Bischof, der nur fiir sein Bistum
da wire und sich nicht zugleich als Bischof der Weltkirche verstinde, unter-
bote ebenso seinen Dienst. Der Bezug zum je grofleren Ganzen erfordert
zweifelsohne den Gehorsam, will sagen die Hinordnung auf die repraesen-
tatio Christi capitis fiir die »hohere« Ebene. Damit allein ist es aber noch
nicht getan. Die »je eigene« Zustindigkeit des Amtstriagers muf} eingebracht
werden ins Mitsein mit den anderen, die den gleichen Dienst tun. Gerade so,
ja man kann sagen: nur so, wird deutlich, dafl der einzelne Amtstriger sich
nicht selbst mit dem caput Christi verwechselt, sondern um die Relativitit
seiner eigenen Reprisentationsaufgabe weifl. Dafl Christus als caput im
Amtstrager handelt, hebt ja nicht auf, dafl Christus als caput je #ber jedem
Amtstriger steht; dieses Dariibersein aber muf§ selbst nochmals Gestalt ge-
winnen in der Kirche, und es gewinnt Gestalt, wenn die Amtstriger zwischen
sich jenen Raum lassen, in welchem Christus als ihre gemeinsame Mitte auf-
geht.

Solches Mitsein wiirde freilich mifldeutet, sihe man durch die Kollegiali-
tdt der Bischofe den Papst, durch das Presbyterium den Bischof als tiber-
fliissig an oder betrachtete man den Papst nur als den Sprecher der Bischofe,
den Bischof nur als den Sprecher seiner Priester.

Der qualitative Unterschied zwischen Kollegialitit im strengen Sinn des
Wortes als Gemeinsamkeit der Bischofe mit und unter dem Papst in der un-
mittelbaren Verantwortung fiir die Gesamtkirche und der Gemeinsamkeit
der Priester mit und unter dem Bischof innerhalb des Presbyteriums im
Dienst der Diozese braucht hier nicht eigens erortert zu werden. Fiir unseren
Kontext wichtig ist jedoch zu bemerken: das Kollegium der Bischofe ist ein
Welt-Kollegium, ein Welt-Presbyterium im eigentlichen Sinn gibt es hingegen
nicht, das Presbyterium ist je hingeordnet auf den Bischof. Das Warum wird
uns spiter beschiftigen.

c) Partizipation: Die Momente Reprisentation und Kollegialitit verwei-
sen, fundamental betrachtet, auf ein weiteres: Jeder reprisentiert auf seine
Weise Christus — Christus ist der eine und selbe in allen, iiber allen, zwischen
allen. Somit ist gleichurspriinglich wie der »intensive« Zug christlicher Exi-
stenz und Berufung, der jeden einzelnen in die Unmittelbarkeit zum Herrn
stellt, der »universale« Zug, der alle teilhaben lif}t an der einen Sendung
Christi, die lebendig ist in der einen Sendung der Kirche.

Im gegenseitigen, im kommunikativen Verhiltnis aller zu allen hat dies
die Konsequenz, daf§ auch jede spezifische Berufung und Sendung innerhalb
der Kirche nicht nur von sich aus fiir das Ganze gegeben ist, sondern auch vom
Ganzen, von allen angenommen, mitgetragen werden soll. Es gibt eine um-
fassende »geistliche Giitergemeinschaft«, die indessen die besondere Gabe und
den besonderen Dienst des einzelnen gerade nicht nivelliert, sondern auf die
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Weise der annehmenden Antwort, der inneren »Mithaftung« an ihr partizi-
piert. Im letzten kann also keiner von irgendeinem anderen in der Kirche
sagen: Was geht mich der, was geht mich dessen Dienst und Berufung an?
Es kann aber auch keiner den anderen ersetzen wollen. Die aktive Seite sol-
cher Partizipation, die unterschiedliche Kompetenzen nicht einebnet, stellt
stellt sich dar in der Grundfigur des »Rates«, der die Sache des anderen zur
eigenen macht und zugleich die eigene Einsicht, das eigene Mitsehen dem
anderen zur Verfiigung stellt, dem anderen frei-gibt.

Das hier generell Ausgefiihrte findet seine spezielle Anwendung bei den
Aufgaben des Amtes in der Kirche. Auch diese Aufgaben konnen, dem Wesen
von Kirche gemifl, nicht in einer Isolation der Amtstriger erfiillt werden.
Kollegiales Mitsein mit denen, die dasselbe Amt wahrnehmen, geniigt hier
nicht. Es muf erginzt werden durch glaubhafte und wirksame Weisen der
Partizipation aller Glaubigen. Welche Verkiirzung es freilich wire, diese
Partizipation nur am Grad rechtlich-verbindlicher Mitbestimmung zu mes-
sen, liegt nach dem Ausgefiihrten auf der Hand. Daf! in der Kirche Rat fiir
den, der beraten wird, keineswegs unverbindliche Meinung zur allenfalls
wohlwollenden Kenntnisnahme bedeuten darf, dafl Rat iiberdies auch unter-
schiedliche Stufen seiner rechtlichen Relevanz kennt, daf es schliefllich geord-
nete und kontrollierbare Bahnen geben muf}, wie solcher Rat zustande
kommt und wirksam wird, braucht hier nicht im einzelnen ausgefiihrt zu
werden. Vielleicht ist indessen der Hinweis nicht iiberfliissig, dafl Rat nicht
nur von »unten« nach »oben« verlauft; Rat muf} oft auch die Weise sein, wie
das Amt an den genuinen Aufgaben und Kompetenzen anderer in der Kirche
partizipiert.

d) Koalition: Was mir gegeben ist — meine Gabe des Geistes, meine Auf-
gabe, die sich in der konkreten Situation mir stellt —, ist zwar immer fiirs
Ganze und innerhalb des Ganzen gegeben, und doch lassen sich Gaben und
Aufgaben des einzelnen nicht einfachhin aus dem Ganzen ableiten. Nichts-
destoweniger entspricht vielen dieser Gaben und Aufgaben eine spezifische
Weise von Kommunikation: die freie, nicht »von oben« initiierte Koalition.
Sowohl Orden, geistliche Gemeinschaften, spirituelle Gruppierungen als auch
Verbinde und mannigfache formelle und informelle Zusammenschliisse auf-
grund gemeinsamer Interessen und Aufgaben, vor allem im christlichen Dienst
an Welt und Gesellschaft, sind hier zu nennen.

Nur durch das Geflecht solcher Koalitionen »von unten« erhilt die Kom-
munikation in der Kirche ihre Balance; denn nur so kommen die umgreifende
Einheit und die spontane Mannigfaltigkeit des einen Dienstes der Kirche zur
Geltung. Die Verantwortung fiirs Ganze, die durch die repraesentatio Christi
capitis im Amt wahrgenommen wird, #st nicht schon das Ganze, und der Bei-
trag zum Ganzen, den spontane Initiativen und ihre Koalitionen leisten, er-
schopft sich nicht in der Partizipation an den Aufgaben des Amtes (das
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schlieflt freilich keineswegs aus, daf freie Initiativen und ihre Koalitionen
seitens des Amtes beauftragt werden konnen; dafl sie an der Partizipation
aller an den Aufgaben des Amtes ihr besonderes Gewicht haben, versteht sich
nach dem Ausgefiihrten ebenfalls von selbst).

Zwar fallen freie Koalitionen in der Kirche in die Sorge des Amtes um
die Einheit und sie sind ihrerseits in Pflicht genommen fiir die Einheit des
Ganzen; dennoch lif3t sich ihr Eigengewicht nicht aufheben in eine integrali-
stische Monostruktur von Kirche. Wenn im Blick auf Partizipation zu be-
tonen war, dafl diese nicht das Amt aufhebt und iiberfliissig macht, so ist das
Entsprechende hier fiir die Selbstindigkeit der Koalitionen in der Kirche zu
sagen. Es muf} sogar im Interesse des Amtes liegen, freie Koalitionen und die
Moglichkeit ihrer Entfaltung in der Kirche zu fordern, da von ihnen Ent-
scheidendes fiir die Lebendigkeit der Kirche abhangt.

Liest man alle Strukturmomente ineinander, so fillt gerade diese Verhilt-
nisbestimmung durchgehend auf: Die Sache des Ganzen ist die Sache aller,
die Sache des einen ist die Sache aller, doch wird diese Sache des einen dadurch
keineswegs nivelliert, in ihrem Eigenprofil und ihrer Eigenkompetenz auf-
gehoben.

IV. AUSBLICK AUF KONKRETE STRUKTURPROBLEME

Was erbringen nun die einigermafien »chemisch rein« dargestellten Struktur-
momente fiir die aktuellen Fragen, die in der nachkonziliaren Theorie und
Praxis zur Diskussion stehen? Dafl theologisch auf das Studium der ein-
schldagigen Dokumente und der faktischen Verhiltnisse und Erfordernisse
nicht verzichtet werden kann, wurde schon betont. Textexcgese und Situa-
tionsanalyse konnen indessen in unserem Rahmen nicht geleistet werden. Es
geht hier nur darum, einige Linien von theoretisch Grundgelegtem zu den
praktischen Gestaltungsfragen zu ziehen. Fiir die konkrete Ldsung der an-
gesprochenen Gestaltungsfragen bediirfte es weit differenzierterer Unter-
suchungen, als die folgende Skizze enthilt. Das hier Ausgefiihrte kann nur
als allgemeine »Zielangabe«, eher im Stil eines Arbeitspapiers als im Stil
einer wissenschaftlichen Erorterung oder eines ausgearbeiteten Planungs-
konzepts gelten. Gleichwohl scheint es notwendig, den Zusammenhang zwi-
schen der voraufgehenden theologischen Reflexion und den zur Diskussion
stehenden praktischen Problemen sichtbar zu machen.

Dabei spielt die Zweidimensionalitit von Kommunikation, die uns bereits
auffiel, eine Rolle: Kommunikation ist gegenseitige Verbindung derer, die
Kirche sind, und ist zugleich ihr Austausch mit Welt und Gesellschaft. Zwar
gibt es keine blofle »Innerkirchlichkeit« und keinen kirchlichen »Auflen-

dienst«; dennoch gibt es strukturelle Differenzierungen zwischen der Kirche
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als Glaubens- und Lebensgemeinschaft in Christus und der Kirche als »Sauer-
teig« fiir Welt und Gesellschaft.

Kirche als Glaubens- und Lebensgemeinschaft

a) Gemeinde: Bereits die ersten Christengemeinden erfuhren Jesus Christus
als integrierende Kraft ihrer Gemeinschaft; Unterschiede, die sich aus mensch-
lichen Motiven und Zwecken nicht hitten iiberbriicken lassen, Unterschiede,
die zudem gerade im Bereich des Religiosen ihre Schirfe hatten, wurden iiber-
wunden und verschnt durch ihn: die eine Kirche ist Kirche aus Juden und
Heiden. Das ist nicht nur geschichtliche Episode, sondern Maf3stab. Christ-
liche Gemeinschaft integriert sich nicht schon dort, wo personliche Zusammen-
gehorigkeit oder Sympathie durch die Orientierung an Jesus iiberhoht wer-
den. So legitim diese personlichen Beziehungen auch im Christlichen bleiben
und so christlich notwendig es ist, personliche Beziehungen in die Beziehung
zu Christus hineinzunehmen, sowenig wiire derlei die hinreichende Basis, um
Gemeinde zu konstituieren. Gemeinde setzt gerade bei »objektiven Daten«
wie gemeinsamem Ort oder gemeinsamer Situation an. Glaubende, die nichts
anderes gemein zu haben brauchen als diesen Ort oder diese Situation, neh-
men sich gegenseitig an, wissen sich als zugehorig zueinander nur um deseinen
willen: daf sie zu Jesus Christus gehdren. Um an Ausgefiihrtes zu erinnern:
Intensitit ohne Universalitit ist christlich nicht denkbar, und diese Univer-
salitit setzt schon innerhalb der Gemeinde selbst an. Gemeinde, das meint
hier also nicht jede Zelle, nicht jede Intimgruppe, nicht jede »Koalition« von
Christen, sondern die Einheit von solchen Zellen, Gruppen, Koalitionen im
selben Wort, im selben Sakrament, im selben Dienst der Liebe. Gemeinde ist
die kleinste Totalitit, die durch die repraesentatio Christi capitis im Amt
integriert wird. Das Streben danach, moglichst viele Zellen durch einen eige-
nen Amtstriger zu integrieren, kann leicht auf Kosten der inneren Offenheit
und dufleren Einfiigung ins groflere Ganze gehen.

Solche Durchdringung von Intensitit und Universalitit in der Gemeinde
schlieffit in unseren gesellschaftlichen Umstinden freilich gerade ein, daf} Ge-
meinde sich aus moglichst vielen intensiven Zellen aufbaut und daf} ihr Leben
sich fiir groflere Organisationsformen (wie Pfarrverbinde oder Verbands-
pfarreien) 6ffnet.

b) Bistum: Gemeinde, nicht blof8 Zelle: dies ist um der wahrhaften Uni-
versalitdt des Christlichen willen notwendig. Das duflerste, unerlafliche, ja
entscheidende Maf} dieser Universalitdt heiflt freilich Weltkirche. Gerade
deswegen aber ist Gemeinde nicht schon in sich die volle Integrationsform
kirchlichen Lebens. In der alten Kirche, die in einer {iberschaubaren Okumene
angesiedelt war, entsprach es sozusagen der geographischen Logik, dafl die
Gemeinde Bistum war: Sie konnte durch ihren Bischof und seine Kommunika-
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tion mit den Mitbischéfen sich ins Ganze von Kirche einbringen und das
Ganze von Kirche in sich einbringen. Dafl dies bei den Maflen der heutigen
Welt und Weltkirche fiir die einzelne Gemeinde nicht mehr zutrifft, braucht
nicht erklirt zu werden. Gemeinde und Bistum treten auseinander; das Bis-
tum hat die Funktion der Ortskirche, aus der, zusammen mit den anderen
Ortskirchen, sich die Gesamtkirche aufbaut. Die Integrationsebene kirch-
lichen Lebens, das Bistum, wird sinnvollerweise so angesiedelt, dafl die »Ruf-
weite« zur cinzelnen Gemeinde und die Rufweite zur Mitte der Gesamt-
kirche erhalten bleiben. Wo entweder die Visitationsreise eines Bischofs zu
seinen Gemeinden oder seine Ad-limina-Reise nach Rom zur bloflen Farce
wiirde, wire die Funktion des Bistums nicht mehr gewihrleistet.

c) Bischofskonferenz: Tut indessen nicht gerade diese »ideal-typische«
Uberlegung dar, dafl das Bistum allein der Vermittlungsfunktion zur Welt-
kirche hin nicht mehr geniigen kann? Die Notwendigkeit groflerer kirchlicher
Einheiten, tiberdiozesancr Strukturen liegt auf der Hand, und das Zweite
Vatikanische Konzil hat das Seine dazu beigetragen, dafl sowohl der Wert
spezifischer Traditionen, die in einzelnen Regionen der Weltkirche beheima-
tet sind, wie auch die Bedeutung von Bischofskonferenzen ins allgemeine Be-
wufltsein traten. Ist der Leitwert kirchlicher Strukturen aber die Kommuni-
kation, welche Kirche und Gemeinde, Universalitiat und Intensitit des Glau-
bens sich gegenseitig durchdringen lafit, dann wird ein Doppeltes sichtbar:
Einerseits braucht es in der Tat die Kooperation zwischen den Bistiimern
einer Region, eines Staates, eines Kulturraumes, braucht es gemeinsame Hir-
tensorge fiir ein solches Gebiet, doch andererseits wire es fatal, wenn im
Zeitalter der einswerdenden Welt ausgerechnet die Kirche Partikularismen
und Nationalismen nachholte. Die Bediirfnisse, Moglichkeiten und Mentali-
taten verschiedener Nationen und Weltteile miissen beachtet werden; man
darf jedoch nicht dariiber hinwegsehen, daff nicht selten das Recht auf den
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