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Der Weg der Kirche mit der Jugend

Storungen und Chancen der Kommunikation von Kirche und Jugend heute

Von Eugen Kleindienst

Es fehlt nicht an Uberlegungen zum Thema »Jugend und Kirche«. Trotzdem werden
den vorliegenden Untersuchungen noch viele weitere folgen. Denn die Frage nach dem
Verhiltnis von Jugend und Kirche wiegt schwer. Was sich heute zwischen Kirche und
Jugend anbahnt, wird morgen zu einem guten Teil das Gesicht der Kirche und der
nichsten Generation unserer Gesellschaft mitbestimmen. Aus Sorge um die Zukunft
von Kirche und Gesellschaft gehort deshalb das Miihen um die Jugend zur Grundthema-
tik pastoraler Uberlegungen.

Die pastorale Uberlegung kann sich dabei nicht von der Untersuchung spezifisch
gesellschaftlicher Bedingungen der Jugend dispensieren. Eine solche methodische
Eingrenzung wiirde weder angemessene Analysen noch geeignete Perspektiven aufzei-
gen konnen. Im Verhiltnis der Jugend zu gesellschaftlichen Institutionen ist ihr
Verhaltnis zur Kirche nur ein Teilaspekt, der in weiten Bereichen vom allgemeinen
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Verhalten der Jugend zur Gesellschaft beeinfluflt wird. Die Frage nach der Zukunft der
Jugend in der Kirche darf daher nie aus binnenkirchlichen Aspckten allein beantwortet
werden.' Die beachtlichen Anstrengungen von Parlamentariern und wissenschaftlichen
Kommissionen zu Fragen von Jugend und Gesellschaft belegen diese umfassende
Dimension der Fragestellung.?

1. Einige binnenkirchliche Beobachtungen

Erfahrungen, die das Verhiltnis zwischen Jugend und Kirche betreffen, sind nicht ohne
weiteres auf einen gemeinsamen Nenner zu bringen. Zu unterschicdlich sind die
konkreten Situationen von Jugend und Kirche. Um unserer Fragestellung niher zu
kommen, miissen wir viele teilweise gegensitzliche Beobachtungen wie Mosaiksteine zu
einem Bild zusammentragen.

Ein durch die sozialpsychologischen Untersuchungen im Umfeld der Gemeinsamen
Synode von Wiirzburg relativ zuverlissig ausgewiesener Indikator des Verhiltnisses des
einzelnen zur Kirche ist der sonntigliche Gottesdienstbesuch.? Erste Informationen
iiber Nihe und Ferne junger Menschen zur Kirche lassen sich daher aus der Frage nach
dem sonntiglichen Gottesdienstbesuch gewinnen.*

Junge Protestanten (16 bis 29 Jahre) Junge Katholiken (16 bis 29 Jahre)

1952/53* 1963 1967/69 1973 1980 1952/53* 1963 1967/69 1973 1982
% % % % % % % % % %

Es gingen zur Kirche Es gingen zur Kirche
- regelmifig 9 11 6 2 2 - regelmaflig 50 52 40 19 16
- unregelmilig 26 25 15 - unregelmifig 23 28 24
- sclwen 45 48 48 — selten 19 22 37
- nie 20 21 35 - nie 8 10 23
100 100 100 100 100 100 100 100 100 100

* ab 18 Jahre * ab 18 Jahre

Danach ist der Anteil der regelmifligen Gottesdienstbesucher unter den 16- bis
29jihrigen Katholiken zwischen 1963 und 1980 von 52 % auf 16 % gesunken. Der
Einbruch lifit sich zeitlich noch exakter festlegen. Wihrend zwischen 1952 und 1963 die
Zahlen keinerlei signifikante Schwankungen zeigen, setzt zwischen 1963 und 1969 ein
deutlich erkennbarer Abschwung ein. Die negative Tendenz verstirkt sich in den
folgenden Jahren von 1969 bis 1973 zusehends und halbiert in vier Jahren die Zahl der
regelmifligen Gottesdienstbesucher der jungen Generation. Hitte sich dieser Prozefl im
selben Tempo fortgesetzt, so wiren schon vor 1980 die jungen Menschen im Gottes-
dienst ganz ausgeblieben. Seit Mitte der siebziger Jahrc hat sich diese Tendenz erheblich

1 Das engagierte Biichlein von A. Exeler, »Muf} die Kirche die Jugend verlieren?« Freiburg 1981,
begrenzt sich in Analyse und Probleml8sung allzusehr auf binnenkirchliche Aspekte des Problems
Jugend und Kirche und verkiirzt dadurch die Problemlage.

2 Hingewiesen sei lediglich auf den Bericht des Bundesministeriums fiir Jugend, Familie und
Gesundheit zur alternativen Kultur in der Bundesrepublik Deutschland. In: »Herder-Korrespon-
denz« 35 (1981), S. 291 ff.

3 G. Schmidtchen, Zwischen Kirche und Gesellschaft. Freiburg 1973, S. 94 ff.

4 Allensbacher Archiv, Umfragen Nr. 096-1008. In: R. Kocher, Abwanderung von der Kirche.
In: »Herder-Korrespondenz« 35 (1981), S. 444.
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verlangsamt, wenngleich sie keineswegs gestoppt ist. Die Abwanderung vom Gottes-
dienst fiihrte nicht zum Anwachsen einer schwankenden Zwischengruppe. Die Zahl der
unregelmiBigen Kirchginger ist durch 30 Jahre hindurch nahezu konstant geblieben.
Gewachsen ist die Gruppe derer, die selten oder nie zum Gottesdienst geht. Sie belduft
sich auf 60 % gegeniiber 32 % im Jahre 1967/69.

Die Statistik konfrontiert uns mit einem Ergebnis, das eine auflerordentlich breite
Abwanderung junger Menschen von der Kirche belegt. Ein Blick auf die unter jungen
Protestanten noch weitaus kritischere Situation vermag iiber die Tatsache nicht hinweg-
zutr6sten. Dafl von einem Teil der jungen Generation 83 % selten oder nie den
Gottesdienst besuchen, zeigt vielmehr kiinftige Entwicklungsméglichkeiten auf, vor
denen auch der katholische Teil der Jugend niche sicher ist.” Hinter diesen Zahlen steht
ein Zusammenbruch kirchlicher Religiositit in unserer Gesellschaft. Kirchlich gelebter
und praktizierter Glaube ist nur mehr fiir eine Minderheit ein wichtiges Riistzeug zum
Leben.®

Wenn auf diesem Hintergrund die Frage gestellt wird: »Muff die Kirche die Jugend
verlieren?«’, stammt eine solche Frage nicht aus einer Laune. Die Frage ist ebenso
begriindet wie provozierend. Und es ist wohl auch nicht von Schaden, das Verhiltnis
von Jugend und Kirche in so herausfordernder Weise zu bedenken. Je nach persénli-
chem Erfahrungsstand werden durch diese Frage Assoziationen und Erlebniswerte in
Gang gebracht, die den einen mit einem vielleicht resignativen >Ja<, den anderen mit
einem ebenso deutlichen und zu Verinderungen in der Kirche mahnenden >Nein«
antworten lassen. Zu den letzteren zihlt Exeler. Er schreibt nimlich: »Die Kirche muf§
keineswegs die Jugend verlieren. Sie wird sie aber zwangsliufig verlieren, wenn sie
bleibt, wie sie ist.«® Da Exeler aber gegenwirtig den Eindruck hat, daf} die Kirchebleibr,
wie sie ist, gibt er auf seine selbstgestellte Frage eine eindeutige Antwort: »Nach allem,
was ich sehen kann, kann ich auf diese Frage leider nur mit einem eindeutigen »Jac
antworten.«’ Also wird nach seiner Auffassung die Kirche die Jugend verlieren, weil sie
nicht fihig oder willens ist, sich zu verindern, die Jugend anzusprechen und einzubezie-
hen, ja weil sie sogar das Gegenteil tut und fortfihrt, die Jugend zu vertreiben. '° Mit der
Statistik allein kann man dieser These nicht begegnen. Die Zahlen lassen durchaus den
Schlul zu, daf die Kirche die Jugend verliert.

Dennoch gibt es eine Reihe von Tatsachen, die dieser Folgerung widersprechen. Das
auffilligste Phinomen sind die Versammlungen junger Menschen bei Katholiken- und
Kirchentagen. Es wichst das religids-sittlich motivierte Engagement junger Menschen
fiir soziale Fragen, fiir Menschenrechte und Grundwerte gesellschaftlichen Zusammen-
lebens.!! Auf Grofiveranstaltungen wie Katholikentagen zeigte sich trotz einer Fiille von
Angeboten eine starke Nachfrage nach »Riumen der Stille«, nach Méglichkeiten zur

5 Vgl. Anmerkung 4, Tabelle 1.

6 R. Kocher, a. a. O., S. 444 f.

7 A. Exeler, a. a. O.

8 Ebd.,, S. 6.

9 Ebd,, S. 9.

10 Ebd., S. 11.

11 Vgl. Karl Forster / G. Schmidtchen, Glaube und Dritte Welt. Mainz 1982.
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Einkehr, zu Selbstfindung und offenem Gesprich. Hier werden Fragen laut, auf dic die
jungen Menschen eine religiése Antwort suchen.

Es kann also nicht iibersehen werden, daf es zahlreiche junge Menschen gibt, denen
viel an religiésen Fragen liegt. Daran andert sich auch nichts, wenn der tausendfache
Auftritt solcher Jugendlicher bei Katholikentagen als »Inselerlebnis« eingestuft werden
mufl. »Die wenigen Jugendlichen, die sich in ihrer Gemeinde und in ihren Bewegungen
zuweilen sehr verloren vorkommen, konnten hier endlich auf einer grofien Veranstal-
tung die Erfahrung machen, dafl es doch, gegen allen Anschein, viele gibt, die denken
wie sie. Aus den wenigen, die aus ihren Heimatgemeinden aktiv sind, konnten eben
doch bei einem Katholikentag Zehntausende werden. Aber wenn sie dann wieder nach
Hause kommen, iiberkommt sie von neuem das alte Gefiihl der Verlorenheit, und dieses
ist um so bedriickender, je deutlicher wird, daf} iiber ganze Landstriche hinweg die
Jugend sich ihrer Kirche entfremdet, in einem unheimlich raschen Erosionsprozef. «'?

In einer Minderheitssituation sind solche »Inselerlebnisse« geradezu unentbehrlich,
um dem Menschen Zuginge zum Glauben zu croffnen. Trotzdem wiire es falsch und
durch nichts zu belegen, in solchen Vorgingen schon eine Renaissance des Verhiltnisses
von Kirche und Jugend zu sehen. Das religitse Suchen fiihrt offenkundig nicht zu einer
entsprechenden kirchlichen Praxis. Auch der Umstand, daf das jugendliche Publikum
ganz unabhingig von der konfessionell-kirchlichen Prigung von verschiedenen Veran-
staltungen angezogen wird, weist in dieselbe Richtung. Es gibt ein religidses Interesse
unter den jungen Menschen, dem ein kirchliches Glaubensbewufitsein nicht entspricht.
Wenn dies aber zutrifft, dann ist die Beobachtung des Zusammenbruchs kirchlicher
Religiositit und die Feststellung, dafl die Jugend gleichzeitig fiir religiose Fragen
ansprechbar ist, kein Widerspruch. Die kirchliche Religiositit ist nach wie vor im
Schwinden. Was neu aufbricht, ist eine andere Form von Religiositit,die noch naher zu
priifen sein wird. Sie stellt jedenfalls das Verhiltnis von Kirche und Jugend vor
entscheidende Probleme und Anforderungen.

2. Gesellschaftliche Einfliisse anf das Verhaltnis von Jugend und Kirche

In einer knappen Zusammenfassung des gegenwirtigen Standes der Jugendforschung
beschreibt Roman Bleistein zwel grofle Meinungsgruppen. »Wenn man die Ergebnisse
der Jugendforschung in den letzten Jahren zusammenfassen will, lassen sich zwei grofie
Meinungsgruppen ausmachen. Die eine erkennt eine Jugendgeneration, die»iiberfliissige
ist, die >ohne Zukunftcist, . . . die eher unfihig scheint, aufgrund psychischer Disposi-
tionen (narzistische Personlichkeitsstruktur) sich mit den Auswirkungen einer Gesell-
schaft und Wirtschaft unter den Erfahrungen von Grenzen abzufinden . . . Die andere
Meinungsgruppe sieht wohl auch Unbehagen und Kritik bei den jungen Menschen, hilt
aber diese Gruppe fiir eine publikumsmichtige, von den Medien zirtlich betreute
Minderheit, wihrend der Grofiteil der Jugendlichen die gesellschaftliche Ordnung
bejaht und sich im Staat (eher anpassend) engagiert. <" So unterschiedlich diese beiden
Richtungen im einzelnen sind, so gehen sie doch beide von einer Stérung des

12 A. Exeler, a. a. O., S. 11.
13 R. Bleistein, Rebellion der Jugend? In: »Stimmen der Zeit« 106 (1981), S. 228.
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Verhiltnisses von Jugend und Gesellschaft aus. Die Frage ist lediglich, wie sich diese
»Storung« begriindet und wie grof ihr tatsichlicher Einfluff ist.

In seinem Buch »Was den Deutschen heilig ist« hat Gerhard Schmidtchen eindrucks-
voll gezeigt, dafl der Bereich der persénlichen Freiheit hochsten Stellenwert geniefit.™*
Diese Einstellung ist das Ergebnis einer Entwicklung, in deren Verlauf immer mehr das
individuelle Gliick in die Mirtte des Interesses geraten ist. Es handelt sich dabei nicht nur
um die notwendige Selbstbehauptung des Individuums, sondern um eine ausgespro-
chene Wende zum individualistisch-emanzipatorischen Bewufitsein, das oftmals mit
einem stark hedonistischen Lebensgefiihl zusammengeht.'®

Signifikant fiir diese Veranderungen ist beispielsweise der rapide Wandel im Bereich
des Zusammenlebens der Geschlechter. Hier zeigt sich in der Zunahme sog. »freier _
Ehen« oder »Ehen ohne Trauschein« der starke Trend des individualistischen und
emanzipatorischen Lebensgefiihls. Mehr als die Hilfte der jungen Menschen ab 16
Jahren wendet gegen ein nichteheliches Zusammenleben nichts ein. In den Fragen der
Sexualmoral, von Ehe und Familie sind die Auswirkungen des individualistisch-
emanzipatorischen Lebensgefiihls bis zur Auflosung hergebrachter Formen des Zusam-
menlebens vorangeschritten. Der neue Lebensstil verspricht dabei mehr Selbstentfal-
tung, mehr Freiheit und mehr Genuff. Um den Menschen hier die Lebenspraxis des
Glaubens nahezubringen, ist die Auseinandersetzung mit den emanzipatorischen
Leitbildern erforderlich.'®

In das Zentrum des Lebensgefiihls tritt das Ich mit dem Wunsch nach méglichst
belastungsfreiem privatem Gliick. »Als Emnid im Oktober/November 1978 zwei
mogliche Einstellungen zum Leben abfragte, ergab sich, dafl 61 % der 14- bis 19-
jihrigen Befragten der Meinung waren: >Man sollte das Leben geniefien und sich nicht
mehr abmiihen als ndtig. Man lebt nur einmal, und die Hauptsache ist, dafl man etwas
vom Leben hat«. Nur 37 % der gleichen Altersgruppe waren der Meinung: »Das Leben
ist eine Aufgabe, fiir die man da ist und fiir die man alle Krifte einsetzt..!” Auch nach
einer Allensbacher Umfrage halten es 55 % der 18- bis 29jihrigen fiir das wichtigste, >das
Leben zu genieflenc.«'® Zu Recht schliefit eine Jugendstudie der Konrad-Adenauer-
Stiftung aus diesem Befund: »Die hedonistische Tendenz ist in den letzten Jahren also
stirker geworden, «'?

Zusammen mit dem Trend zum Individualismus fordert die hedonistische Einstellung
das Entstehen kleiner privater Lebenskreise, die sich oft von der Gesellschaft abgrenzen
und auf Beriihrungen ihrer Lebenswelt von auflen her sehr empfindlich reagieren. Diese
Existenzformen hidngen vom Zuschnitt der Wohlstandsgesellschaft ab. Solange diese
funktioniert, bietet sie den Menschen eine Lebensform der Fraglosigkeit, innerhalb

14 G. Schmidtchen, Was den Deutschen heilig ist. Miinchen 1979, S. 64 f.
15 Vgl. E. Kleindienst, Partnerschaft als Prinzip der Ehepastoral. Wiirzburg 1982, S. 67-105.

16 Vgl. dazu Analyse und kritische Auseinandersetzung E. Kleindienst, ebd.; ders., Die Heraus-
forderung nichtehelicher Lebensgemeinschaften fiir die Ehepastoral. In: »Praedica Verbume« 87
(1982), S. 289-300.

17 H. J. Veen, Politische Kultur und Wertorientierungen Jugendlicher heute in »>Aussteiger,
Instandbesetzer, Aufsteiger, Bensberger Protokolle 34. Bensberg 1981, S. 21.

18 Ebd., S. 21.
19 Ebd., S. 22.
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deren sich die Lebenserfiillung in der Verfolgung der eigenen Interessen, dem Aus-
schopfen des Freiheitsspielraums und an der Teilhabe am wirtschaftlichen Wohlergchen
erschopft. Die Mehrzahl der jungen Menschen ist auf diese Weise angepafit und lebtin
diesem materialistischen Horizont. Erst wenn die Voraussetzungen dieser Einstellung
an Grenzen stoflen, endet auch die Fraglosigkeit und verlangt nach neuen Antworten. In
manchen Teilen der Jugend hat dieser Prozefl bereits eingesetzt. Sein Verlauf ist
allerdings ebenso ungewif§ wie seine Folgen.

Auffilliger und durch die Medien weitaus populirer sind schliefllich jene Gruppen,
die unter das Schlagwort »Protestgruppen« oder »Alternative« eingereiht werden. IThr
Spektrum reicht von den Kritikern am Konsumismus iiber die grundsitzlichen Verwei-
gerer zu den neomarxistischen Bewegungen und aggressiven Gewaltgruppen.®
Gemeinsam ist ihnen ein politisches Engagement, das sie vor allen anderen Gruppen in
den Blickpunkt der Offentlichkeit stellt. Das Potential der Protestgruppen wird von
verschiedenen Untersuchungen mit etwa 15 % der Jugendlichen angegeben.?' Das sind
etwa 1,3 Millionen Jugendlicher zwischen 14 und 21 Jahren. Das Bundesministerium fiir
Jugend, Familie und Gesundheit fithrt dazu aus: »Diese Jugendlichen haben zur
Demokratie in der Bundesrepublik, zur industriellen Leistungsgesellschaft und zu den
herkémmlichen sozialen und wirtschaftlichen Wertorientierungen eine wesentlich
kritischere Einstellung und lehnen das gesamte >System« der Bundesrepublik mehr oder
weniger ab . . . Zugleich sind das jene, deren iiberdurchschnittliches Engagement sie in
der Offentlichkeit entsprechend deutlich in Erscheinung treten lifit.«? Statistisch
gesehen handelt es sich zwar um eine Minderheit, doch ist sie zahlenmafig durchaus
stattlich. Sie entspricht in etwa der Stirke jener Gruppe, die noch kirchlich praktiziert.
Man muf also davon ausgehen, dafl diese Protestgruppen einen erheblichen Faktor in
der Jugend der Bundesrepublik Deutschland darstellen, dessen ideelle Auswirkung auf
das Gesamtklima nicht unterschitzt werden darf. Einen nachhaltigen Einfluff mufl man
vor allem auch deswegen annehmen, weil sich diese Gruppen zum grofiten Teil aus
Schiilern und Studenten bzw. Akademikern rekrutieren und deswegen als Multiplikato-
ren gesellschaftlicher Prozesse geeignet sind.”

Der junge Mensch findet sich in einer gesellschaftlichen Situation wieder, in der die
unterschiedlichsten Welt- und Lebenseinstellungen miteinander konkurrieren; er
erfiahrt die Gleichzeitigkeit von Gegensitzen, aber kaum Werte, in die er iiberzeugt
hineinwachsen konnte. Es darf daher nicht verwundern, wenn junge Menschen glauben,
sich selbst einen Lebensraum konstruieren zu miissen und dies nicht innerhalb
bestehender gesellschaftlicher Institutionen, sondern vielmehr gegen die Gesellschaft
und auflerhalb ihrer Erwartungen. Diese Entwicklung fithrt von selbst zu einer
Abwendung von Institutionen und zu selbstgeschaffenen kleinen Lebenswelten. Der
Jugendliche wichst unter gesellschaftlichen Bedingungen heran, die es ihm iiberlassen
oder es thm zumuten, Lebenswerte zu griinden. Dabei fillt mit der Neigung zur

20 Ebd., S. 9-41. M. Blachmann, Alternative Kulturen in der Bundesrepublik. In: Bensberger
Protokolle, S. 43-79.

21 H.]. Veen, a. a. O., S. 25. Bericht des Bundesministeriums fiir Jugend, Familie und Gesund-
heit zur alternativen Kultur in der Bundesrepublik. In: »Herder-Korrespondenz« 35 (1981),
S. 291 ff.

22 Ebd., S. 296. 23 Vgl. M. Blachmann, a. a. O., S. 76 {.
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individuell-privaten Welt und der Abneigung gegen Gesellschaft und Institutionen
bereits eine wichtige Vorentscheidung iiber den Ort, wo solche Werte iiberhaupt
gesucht werden. Gesellschaftlich tradierte und in Institutionen verkdrperte Werte
stehen unter demselben distanzierten Vorbehalt, mit dem auch die Gesellschaft betrach-
tet wird. Solche Werte erfahren allenfalls partielle Zustimmung. Dasselbe widerfihrt
auch den sie vertretenden Institutionen. Distanz von Staat und Gesellschaft und Distanz
von der Kirche offenbaren sich hier als Folge derselben Ursachen. Fiir das Verhiltnis
von Kirche, Gesellschaft und Jugend ist diese Beobachtung entscheidend. Es existiert
nimlich ein strukturelles Hindernis fiir die Kommunikation zwischen Jugend und
institutionell verfaflten Lebensbereichen, das sich bis zur Verweigerung steigern kann.

Im Bericht des Bundesfamilienministeriums werden diese Bewegungen als »gesell-
schaftliches Fluchtverhalten«, als »Wegtauchen in eine alternative Kultur« und als
»Flucht in eine neue Innerlichkeit« bezeichnet.?!

Mit demselben Recht kann dieses Verhalten junger Menschen auf eine tiefgehende
»Wertunsicherheit« zuriickgefiihrt werden?, die im Ungeniigen oder in der Unfihigkeit
dieser Gesellschaft griindet, Werte glaubwiirdig anzubieten. Aufgrund des Wert- und
Orientierungsmangels in der Gesellschaft wachsen Unzufriedenheit und Miflvergniigen
besonders dort, wo ohne Wertorientierung und im Angesicht von aufkommenden
Grenzerfahrungen Perspektivenlosigkeit oder Ausstiegsmentalitit deutlich werden,
nimlich in der heranwachsenden Generation. Sie braucht zur Gewinnung ihrer Identitit
vor allem geistige Werte, nach denen sie sich ausrichten kann. Das Wertdefizit in unserer
Gesellschaft macht sich vor allem an der Stelle bemerkbar, wo notwendigster Bedarf
existiert. Die Orientierungskrise der Jugend ist also nur ein wenn auch sehr verdichteter
Reflex des Grundwerteproblems in einer pluralistischen Gesellschaft. Mit anderen
Worten stellt sich hier an einem konkreten Fall die Frage: Wie konsequent pluralistisch
kann unsere Gesellschaft sein oder wie lange kann es sich eine Gesellschaft leisten, die
Wertfrage zu verdringen? Mit einem konsequenten Pluralismus gefihrdet eine Gesell-
schaft nicht nur ihre Identitit, sie riskiert auch die Identitit ihrer Jugend, die auf ein
tragfihiges und konsensfihiges Sinnangebot angewiesen ist.?

Die hier angefiihrten Schlaglichter zeigen, wie sehr Einstellungen und Verhaltenswei-
sen der jungen Generation von gesellschaftlichen Bedingungen mit verursacht werden.
In diesem Befund verdichten sich viele Merkmale, die verschiedene pastoral-soziologi-
sche Untersuchungen als typische Kennzeichen unserer Gesellschaft erkannt haben.?”
Die Jugend ist offenbar eine gesellschaftliche Gruppe, in der sich die negativen und wohl
auch die positiven Ansitze dieser Gesellschaft besonders deutlich auswirken. Doch darf
man alle diese Erscheinungen nicht nur negativ bewerten. Hinter den sog. kleinen
Lebenswelten, in die sich junge Menschen zuriickziehen, muf} auch das Bediirfnis nach
ciner Art Beheimatung gesehen werden, die in der Gesellschaft offenbar nicht geboten
wird. Die starke Betonung der Individualitit ist auch im Zusammenhang mit der

24 Bericht, a. a. O., S. 296. Ahnlich auch R. Bleistein, Rebellion der Jugend, S. 228.
25 Ebd., S. 228.

26 Vgl. dazu R. Bleistein, Pastorale Chancen der kirchlichen Jugendarbeit. In: »Stimmen der Zeit«
106 (1981), S. 539.

27 G. Schmidtchen, Was den Deutschen heilig ist. Miinchen 1979; P. M. Zulehner, Religion im
Leben der Osterreicher. Wien 1981; P. M. Zulehner, »Leutereligion«. Wien 1982.
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Namenlosigkeit unserer Gesellschaft zu schen und offenbart insofern das radikale
menschliche Bediirfnis nach Individualitit. Schliefllich ist auch das Streben nach
Freiheitsrechten als ein Verlangen nach Freibeit zu sehen, ein Verlangen, das zu den
grundlegenden Bediirfnissen des Menschen gezihlt werden mufi.

In den genannten drei Wiinschen nach Beheimatung, nach Individualitit und Freiheit
kénnen wir drei Charakteristika auffiihren, die zu den grundlegenden »Lebensheiligtii-
mern« des Menschen gehoren.?® Wie ein Baum wichst und wurzelt, so wiinsche der
Mensch Individualitit, Beweglichkeit und Beheimatung, sagt Gerhard Schmidtchen.?

Die Verwirklichung dieser Wiinsche wird derzeit unter Umstinden gesucht, die fiir
eine Kommunikation zwischen Jugend und Kirche problematisch sind. Mit derselben
Gewiflheit darf man aber auch feststellen, daff die Entfaltung dieser Wiinsche durchaus
auch positive Ankniipfungspunkte zwischen Kirche und Jugend bietet. Beheimatung,
Individualitit und Freiheit konnen dem Menschen gegeben werden, wenn sie im
Glauben verankert und in der Kirche praktiziert werden. Dafl es offenbar bis jetzt nicht
zu einer solchen Kommunikation gekommen ist, muf wohl damit begriindet werden,
dafl diese grundlegenden Fragen unterschiedlich beantwortet werden. Damit kommen
wir nun zu einem Punkt, der sich als besonders gravierendes Kommunikationshindernis
zwischen Jugend und Kirche erweist.

3. Jugend im nachsikularisierten Denk- und LebensgefiihP°

Ein wesentliches Hemmnis fiir eine Kommunikation zwischen Jugend und Kirche stellt
das nachsikularisierte Denk- und Lebensgefiihl dar, das unsere Gesellschaft pragt. Diese
nachsakularisierte Phase ist zu einem Teil die Erbin des sikularisierten Denkens, zum
anderen Teil unterscheidet sie sich davon grundsitzlich. Der Glaube an eine verwelt-
lichte Welt, in der es nur mehr eine Frage der Zeit ist, bis alles vollends planbar geworden
sei, ist durch Grenzerfahrungen zu Ende gegangen. Dadurch hat sich totale Sakularisie-
rung von selbst iiberlebt. An die Stelle sikularisierter Selbstgewiflheit traten neue Fragen
nach dem Sinn, nach Ethos und Moral. Gegenwirtig nehmen diese Fragestellungen
stetig zu und gewinnen immer mehr Brisanz. Das Aufleben der grundlegenden und an
sich religiosen Sinn- und Orientierungsfragen kennzeichnet die nachsikularisierte Phase
des Denkens. Zu ihren Charakteristika gehort aber auch die Ubernahme des sikulari-
sierten Zeitgefithls, der Transzendenzverlust oder doch wenigstens die Transzen-
denzvergessenheit, die das sikularisierte Denken kraftig gefordert hat. Aus diesen
beiden Komponenten ergibt sich eine neue Konstellation. Es werden Fragen nach dem
Sinn, nach Ethos und Moral gestellt, die ihrem Charakter nach religiose Fragen sind und
transzendente Antworten verlangen. Da die transzendente Potenz aber verloren oder
vergessen ist, sucht man fiir diese Sinnfragen innerweltliche Antworten. Wir haben zwar
neue Fragen, aber immer noch das alte Instrumentarium, um sie zu beantworten. Die

28 P. M. Zulehner, »Leutereligion«. Wien 1982, S. 10 f,
29 G. Schmidtchen, Was den Deutschen heilig ist. Miinchen 1979, S. 64 ff.

30 Vgl. zu diesem Abschnitt K. Forster, Religion nach dem Ende der Vernunftreligion. In:
K. Forster, Glaube und Kirche im Dialog mit der Welt von heute, Band I1. Wiirzburg 1982, S. 66-
75; ders., Kirchlicher Glaube in einer sakularisierten Welt, In: a. a. O., S. 76-83; ders. (Hrsg.)
Religiés ohne Kirche? Mainz 1978.
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mit Sinnfragen verbundene, den ganzen Menschen beanspruchende Hoffnungspotenz
wird daher in innerweltliche Kategorien investiert. Dies hat zur Folge, dafl beispiels-
weise politische Fragen zu weltanschaulichen Glaubensfragen werden, daf§ irrationale
Utopien entstehen, die mit einem quasi-religiésen Impetus angestrebt werden oder dafl
es zu einer Art »Naturreligiositit« kommt.

Die bei der Jugend festgestellte Tendenz zum »gesellschaftlichen Fluchtverhalten«,
zum Wegtauchen in eine »alternative Kultur« oder zu einer »neuen Innerlichkeit« ist
auch von diesen Voraussetzungen motiviert. Antwort auf die Frage nach einer sinnvol-
len Zukunft wird in innerweltlichen Kategorien gesucht. Der Riickzug in kleine
Lebenswelten, die hedonistische Tendenz, das Verlangen nach ungehindertem Ausleben
der Freiheitsrechte sind in dieser Sicht einseitige und iiberzogene Antworten auf die
Grundwiinsche nach Beheimatung, Freiheit und Individualitit. Das politische Engage-
ment mancher Protestgruppen oder die politisch motivierte Verweigerungshaltung
gewinnen einen religios bekenntnishaften Charakter, der sie zu irrational aufgeladenen
politischen Heilslehren macht. Solches politische Engagement oder solches Pochen auf
Fretheitsrechte oder private Lebenswelten sind im Grunde sikularisierte Formen der
Religiositit. Aus diesen Zusammenhingen wird schlieflich auch deutlich, weshalb ein
neues religidses Fragen nach erfiillenden Sinnantworten nicht zu einem gleich starken
Zuwachs kirchlicher Religiositit fithrt. Die neu aufbrechenden religiosen Fragen des
Menschen werden im nachsikularisierten Denkmuster innerhalb innerweltlicher Bah-
nen beantwortet.

Eine andere Spielart nachsikularisierter Religiositit ist Religion als Privatsache, bei
der Inhalt und Form der Religion auszuwihlen dem einzelnen iiberlassen bleibt. Hier
lebt das sikularisiert-aufgeklirte Erbe: Religion ist Privatsache, fort. Der kirchliche
Glaube wird als Moglichkeit gesehen, nach eigener Auswahl bestimmte Angebote zu
benutzen, sich im Ubrigen in der Konstruktion der eigenen Lebenswelt nicht korrigieren
zu lassen. Es kann durchaus von Fall zu Fall zu einer intensiven Inanspruchnahme
kirchlicher Angebote kommen. Eine dauerhafte kirchliche Religiositit ist damit nicht
verbunden.

Die neue Religiositit, die abweichend zur kirchlich praktizierten Glaubigkeit vorhan-
den ist, charakterisiert sich auf diese Weise als kirchendistanziert, meist privat, dabei
durchaus auch innerlich, stellenweise aber auch politisiert.

Hier zeigt sich ein Kommunikationshindernis zwischen Kirche und Jugend (im
tibrigen auch mit der Mehrzahl in unserer Gesellschaft), das sehr gravierend ist. Neben
dem bereits genannten strukturellen liegt hier ein weiteres materielles Kommunikations-
hindernis zwischen Jugend und Kirche vor. Die konkreten Erfahrungen belegen tag-
tiglich, dafl es der Kirche bis jetzt nicht gelungen ist, gegen diese Hindernisse erfolgreich
anzugehen und den negativen Trend von Jugend und Kirche umzukehren. Daff es aber
immerhin zu einer Verlangsamung des Verlustes an Jugend gekommen ist und dafl es
durchaus Ankniipfungspunkte fiir Kommunikation gibt, sind Tatsachen, die hoffen
lassen.

4. Wege zur Kommunikation von Jugend und Kirche

Die Erkenntnis des Umfangs der Kommunikationsstorungen zeigt, dafl alle diese
Probleme durch eine noch so grofle Verinderungsbereitschaft der Kirche allein nicht zu
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16sen sind.*! Binnenkirchlich sind diese Entwicklungen kaum aufzuarbeiten. Deshalb ist
es um so wichtiger, daf die Kirche durch Prisenz in der Gesellschaft am Abbau der
Kommunikationsprobleme mitarbeitet. Prisenz der Kirche in der Gesellschaft ist vor
allem dort gefordert, wo es um den Wertkonsens und um die Starkung jener Bereiche
geht, in denen Werte human erfahren und iibernommen werden kénnen. Allen voranist
hier eine Starkung der Familie gefordert. Es mag uiberraschen, dafl beim ersten Schritt
zur Verbesserung der Kommunikation zwischen Jugend und Kirche zunichst nicht
direkt an die Jugend gedacht wird. Langfristig kommt aber dicsem Schritt eine
entscheidende Aufgabe zu, weil hier iiber das Verhiltnis von Jugend und Kirche ebenso
entschieden wird wie tiber das Verhilenis von Jugend und Gesellschaft. Die Gewinnung
der Identitit ist ohne solche »wertvollen, personalen Lebensriume« nicht moglich.”

Aus der strukturellen und materiellen Kommunikationsstérung ergeben sich ferner
zwel weitere grofle Aufgabenfelder. Zunichst geht es darum, die Kirche als personalen
Lebensraum erfahrbar zu machen, in dem Beheimatung, Individualitit und Freiheit
geschenkt werden. Solche Erfahrungen sind notwendig, damit die Kirche weitaus
weniger auf die gleiche Stufe mit anderen gesellschaftlichen Institutionen gestellt und
wie diese abgelehnt wird. Je anonymer die Gesellschaft ist, je distanzierter die Menschen
den Institutionen gegeniiberstehen, um so grofler ist die Chance eines personalen
Lebensbereiches, der sich als anziehender Kontrast zum Leben in der Gesellschaft
prisentiert. Voraussetzung dafiir ist freilich, daff die Lebenswerte der Kirche als Wege
zum besseren Leben erkannt werden kdnnen und daf die kirchliche Gemeinschaft als
hilfreich fiir die Gestaltung des eigenen Lebens erfahren werden kann.

»Die Ursehnsucht nach dem >beate viveres, dem »gliicklich leben, bleibt auch heute
der Ansarz«,> der der Begegnung zwischen Kirche und Jugend grofie Chancen erdffnet,
wenn dieses »beate vivere« in der Kirche erfahrbar wird. Als personaler Lebensraum hat
die Kirche die Chance, das strukturelle Kommunikationshindernis abzubauen, das
zwischen Jugend und gesellschaftlichen Institutionen besteht. Man darf diese Chance
freilich nicht im Glauben etwa dergestalt idealisieren, dafl das Angebot der Kirche und
das Bediirfnis der Jugend wie zwei Zahnrider ineinandergriffen. Die Jugendlichen
suchen ihre eigenen Vorstellungen vom »beate vivere«, und die Kirche hat zu lernen, wie
sie sich als personaler Lebensraum erfahrbahr machen kann. Hier ruft Exeler mit vollem
Recht zu Verinderungen auf. Nicht Verinderungen im Sinne plumper Anpassung,
sondern Verinderung als Annahme der Herausforderung der konkreten Situation ist
notwendig.

Angefangen von der Kirchenleitung bis zu den Pfarrgemeinden diirfen Kirche und
Pastoral der Versuchung der Biirokratisierung und der Anpassung an die Gesellschaft
nicht erliegen. Die Pastoral muf sich konsequent an personalen Kriterien orientieren
und diesen Vorrang einriumen. Nur so entsteht eine Erfahrung von Kirche, die nicht

31 An die Verinderungen der kirchlichen Pastoral allein diirfen deshalb keine Hoffnungen
gekniipft werden, wie das bei A. Exeler, Mufl die Kirche die Jugend verlieren?, geschieht.

32 Vgl. dazu die Forderung nach der Stirkung der Person, die aus anderer Sicht erhoben wird von
E. Noelle-Neumann, Die Stirkung der Person — die Bedingung einer europiischen politischen
Kultur, In: »Universitas« 38 (1983), S. 251-258.

33 K. Hemmerle, Christus nachgehen. Jungen Menschen den Weg finden helfen. Freiburg 1980,
S. 50.
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zur iiblichen Distanzierung von Institutionen fiihrt, sondern das Gefiihl der Beheima-
tung, des Angenommenseins und der Méglichkeit, sich einzubringen, aufleben lifit.
Dazu gehort auch, daf} die Jugendlichen an der Aufgabe der Lésung der Kommunika-
tionsprobleme, also am Abbau des strukturellen Hindernisses, und an der Entfaltung
cines personalen Lebensraumes beteiligt werden.?* Auf diese Weise sind in den letzten
Jahren gute Erfahrungen mit jugendgemiflen Formen von Gottesdienst und Gemein-
schaft erzielt worden. Dazu zihlen etwa die sog. »Friihschichten«, aber auch Wallfahr-
ten, soziales Engagement in der Gemeinde u. a.. Auf diesem Weg ist sicherlich noch viel
méglich, so dafl sich Kirche immer mehr als Raum des Lebens aufschliefen kann. Auch
wenn Gottesdienstpraxis und Glaubenszeugnis unverindert Ziele kirchlicher Jugend-
arbeit sind, werden sich auf diesem langen Weg viele Stationen vorschalten, die ein
langsames Hineinwachsen in den Lebensraum der Kirche méglich machen sollen.
Erfindungsgeist und Geduld sind deshalb unerlifilich, um geniigend »Hilfestellung
dafiir zu geben, dafl innerhalb der Jugend selbst Kirche werden kann«.* Freilich gilt bei
allen Schritten die Sorge dem Handlungsziel, daf nimlich nichts anderes als Kirche
werden soll. Aufler der Bereitschaft der Kirche, sich zu indern — und zwar im Sinn der
Annahme der Herausforderung der Zeit —, ist auch ein Anspruch an die Jugend, sich zu
indern, anzumelden. Hier gilt es vor allem das materielle Kommunikationshindernis zu
iberwinden, das die Jugend Antworten auf ihre Fragen auflerhalb der Kirche suchen
lifle. Die Hauptaufgabe lautet Wiedergewinnung der Transzendenz. Verkiindigung und
Weisungen der Kirche sind in erster Linie dazu verpflichtet, die Kurzatmigkeit und
Fragwiirdigkeit innerweltlicher Sinnantworten darzulegen. Es muf sich zeigen, was
Freiheit, was Beheimatung, was Individualitit bedeuten, wenn sie von Gott her
verstanden werden. Engfithrungen und Verkiirzungen des Verlangens nach Sinn durch
emanzipatorische, individualistische oder hedonistische Lésungen miissen namhaft
gemacht werden.’® Dazu bedarf es einer kritischen Auseinandersetzung mit den
geistigen Stromungen der Gegenwart. Kritik hat aber nur dann die Chance, angenom-
men zu werden, wenn sie in der Lage ist, einen besseren Weg zu bieten. Die in der
Transzendenz verankerte Botschaft vom lebendigen Gott mufl sich daher in der
Auseinandersetzung mit dem Denken der Menschen als der bessere Weg des Lebens, als
groflere Moglichkeit des Menschen erweisen. So kann die Transzendenzvergessenheit
durchbrochen werden und der Blick auf einen weiteren Horizont geéffnet werden.
Wenn die Kirche diesem Auftrag nachkommt und dabei der Weisung des zweiten
Vatikanischen Konzils entspricht, »Zeichen und Schutz der Transzendenz der menschli-
chen Person zu sein« (Gaudium et spes 76), bringt sie sich selbst mit ihrem Proprium zur
Sprache. In einer sikularisierten Welt ist es um so bedeutsamer, daf} die Kirche die
Eigenheit ihres Auftrags deutlich macht. Die Verkiindigung des Evangeliums als des
wirklichen Weges des »beate vivere« mufl dann unterstitzt und bekriftigt werden von
Kirche und Gemeinde als hilfreichen personalen Lebensriumen, in denen sich die
Botschaft zu bewahrheiten beginnt. Ohne dieses Mihen der Verkindigung und ohne

34 Vgl. A. Exeler, a. 2. O,, S. 16 u. 21.
35 Ebd. S., 21. Zum Wegcharakter vgl. K. Hemmerle, a. a. O., S. 31-45.

36 Als Beispiel aus der Ehepastoral wird ein solcher Versuch angefiihrt: E. Kleindienst, Partner-
schaft als Prinzip der Ehepastoral. Wiirzburg 1982.
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die damit korrespondierende Praxis der Gemeinden werden die neu aufbrechenden
Sinnfragen in andere Bahnen gelenkt und echte Chancen der Kirche vertan.

Die Kommunikation zwischen Jugend und Kirche ist méglich; es bieten sich ihr gute
Chancen. Es sind allerdings Chancen, die der Kirche nicht von selbst zuwachsen. Sie
muf} mit ihrer Botschaft und ihrem Leben in Konkurrenz zu anderen Lebensentwiirfen
treten und sich darin bewihren. Zu dieser Konkurrenz sollte die Kirche den Mut
aufbringen, denn sie besitzt grofle Moglichkeiten. Trotzdem wird ihr Bemiihen nicht
ohne weiteres erfolgreich sein. Denn nach wie vor verlangt die Botschaft der Kirche als
Voraussetzung des »beate vivere« die Umkehr. Diese ist schwer. Es ist daher gut zu
verstehen, wenn jungen Menschen der Weg zu Glaube und Kirche schwerer als je zuvor
fille. Die Hilfen der Kirche diirfen aber nicht in die Beliebigkeit, sondern sollten an den
Punkt fithren, der zur Umkehr fihig macht. Die Kirche muf§ sich auf den Weg machen,
um den jungen Menschen Briicken zu bauen. Doch selbst die besten Briicken fiihren
nicht daran vorbei, daf jeder einzelne letztlich den Weg zur Umkehr gehen muf.

Geht mitten unter die Jugend und ruft sie

Erfahrungen im Einsatz fur geistliche Berufe unter jungen Menschen

Von Peter Wolf

Um einen Erfahrungsbericht bin ich gebeten worden. Das heifit, ich werde keine
Untersuchung vorlegen iiber die Situation der Jugend im Blick auf kirchliche Berufe. Ich
will versuchen, die Erfahrungen wiederzugeben, die ich in sieben Jahren als Seelsorger
fiir geistliche Berufe machen durfte und die die Methoden und Formen dieser Arbeit
beeinfluflt und geprigt haben.

Als ich vor sieben Jahren mit der Leitung des Pipstlichen Werkes fiir geistliche Berufe
in der Erzdidzese Freiburg (PWB) und der Didzesanstelle »Berufe der Kirche« betraut
wurde, war der ausdriickliche Wunsch des Bischofs zu versuchen, eine Pastoral der
geistlichen Berufe unter der Jugend aufzubauen. Die Erfahrungen dieses Versuches will
ich wiedergeben.

I
Es gebt nicht um »Werbung «, sondern um Dienst an der Berufung junger Menschen

In den sechziger Jahren bis Anfang der siebziger Jahre waren die Zahlen der neuaufge-
nommenen Priesteramtskandidaten stindig zuriickgegangen. Noch stirker vom Nach-
wuchsmangel betroffen waren die Orden und insbesondere die Frauengemeinschaften.
Der Wunsch, etwas zu »machen«, wurde immer deutlicher. Verstirkte »Werbung«
konnte nicht der Weg sein. Wo Jugendliche spiirten, sie sollen geworben werden, gingen
sie eher auf Distanz. Dazu geniigte oft schon ein falscher Zungenschlag beim Vorstellen
eines Klosters. Gerade im Blick auf die Jugend habe ich empfunden, dafl es nicht um
Werbung gehen kann.

Das Evangelium weist auch eindeutig einen anderen Weg. Dort ist Berufung in der



