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ist — ndmlich die letzte »Intentionalitit« der Heilsgeschichte: Gottes unfaBliche und
abgriindige Liebe zu einem jeden Menschen —, kann und darf niemals verzichtet
werden — auch nicht zugunsten noch so tiefer religioser »Erfahrungen« des einzelnen.

Wenn dies so ist, dann ist sowohl fiir das Christentum als Sozietét als auch fiir
jegliche Menschwerdung des einzelnen nicht einfach eine verniinftige »Lehre«,
sondern (ebenso und darin) eine ethische Vermittlungs-Gestalt »Lehre« notwendig.
Eine solche ethische Gestalt meint nicht nur die Art und Weise »des Lehrens« dieser
Lehre — sozusagen die pastorale »Methode« des Sprechens —, sondern bestimmte
sprachlich gefafte Inhalte, Wirklichkeiten, Perspektiven, Intentionen, Horizonte,
Einsichten etc., die dem Leser/Horer dargeboten werden als das, was die »kollektive
Vernunft der Glaubenden glaubt«, d. h. will und praktiziert und lebt. Natiirlich muf}
auch diese »kollektive praktische Vernunft des Glaubens« immer wieder darauf hin
reflex iiberprift werden, ob denn ihr »Sprachspiel« tatsdchlich in der »Lebensform«
derer wurzelt, die »lehren« und ob es auch der »Lebensform« derer entspricht (bzw.
sie versprachlicht), an die es gerichtet ist. Ob es also wirklich ethos ist. Ob die
»Lebensform« selbst das »Sprachspiel« ist und umgekehrt. Aber je mehr dies
geschieht und je weniger dies einfach stillschweigend (oder verschamt und &ngstlich)
vorausgesetzt wird, desto deutlicher und glaubhafter und lebendiger wird die »Lehre«
dieses Ethos sein. So kann und wird es dann auch wirklich unter den Menschen »zur
Debatte« stehen. Nicht aus Neugier, sondern aus Betroffenheit: die erste will ja nur
begaffen, die zweite aber begreifen (Gaston Bachelard).

Getreue Katholizitat als Herausforderung an »Misereor«

Von Hans Stephan Puhl

Weder Harmlosigkeit noch Skandaltrachtigkeit sollten wichtigstes Kennzeichen oder
Giitesiegel fiir kirchliche Entwicklungsarbeit sein. Profilsiichtiges, lautstarkes Krakee-
len und profilscheues Verwalten anvertrauter Aufgabenbereiche stehen gleicherma-
Ben einem mutigen und dem eigenen Auftrag verpflichteten Eintreten fiir Gerechtig-
keit, Frieden und Freiheit in Entwicklungsldndern durch Misereor nicht gut an. Nun ist
Entwicklungshilfe in den vergangenen 30 Jahren schwieriger geworden — die Ursachen
hierfiir sind mannigfaltig —, und in den Jahren seit dem letzten Konzil ist Misereor, wie
die Kirche insgesamt, in unruhigere Gewdasser geraten. Angesichts dieser Lage wire es
ein verhdngnisvoller, freilich auch verstidndlicher Trugschluf3, das Augenmerk auf die
eigene Sicherheit zu lenken in der Hoffnung, so die Stromschnellen schadlos zu
liberstehen und von ruhigeren Gewdssern aus spéter der eigentlichen Aufgabe: der
Ladung, die zu iiberbringen ist, und dem Kurs wieder mehr Aufmerksamkeit widmen
zu koénnen. Dies wire aus einem doppelten Grunde falsch: Einmal konnte der durch
ein derartiges Sicherheitsdenken entstandene Verlust an Glaubwiirdigkeit das zu
rettende Schiff zusitzlich von innen leck schlagen und somit doppelt gefdhrden, und
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liberdies konnte es triigerisch sein, nach den Stromschneilen von heute auf ruhiges
Wasser morgen hoffen zu wollen.

Die folgenden Uberlegungen wollen Kapitéine, Lotsen und Mannschaften eines in
Bedringnis geratenen Schiffes nicht dazu anstiften, sich leichtfertig in ibermiitige
Kapriolen zu stiirzen, sie wollen woh! anhand von zwei Fragestellungen, die zwar nicht
zum gesicherten Kern des Auftrages kirchlicher Entwicklungsarbeit gehéren, diesen
aber stidndig beriihren und auf ihn einwirken, dazu ermuntern, sich solchen Fragen zu
stellen. Es handelt sich um die Frage nach dem Dialog zwischen den Religionen und
um die Frage, ob sich kirchliche Entwicklungsarbeit ausschlieBlich nach sozio-
6konomischen Kriterien auszurichten hat. Beide Fragen beriihren das Selbstverstind-
nis von Kirche und kirchlicher Sendung und koénnen daher von Misereor nicht

ausgeklammert werden.

1. Dialog nach innen und aufien

Am 28. Oktober 1965 wurde die Erkldrung des Zweiten Vatikanischen Konzils tiber
das Verhiltnis der Kirche zu den nicht-christlichen Religionen Nostra Aetate feierlich
verkiindet. Diese Erklarung betont im Hinduismus den Reichtum von Mythen,
tiefdringende philosophische Versuche, asketische Lebensformen, tiefe Meditation
und Zuflucht zu Gott. Dem Buddhismus, so heift es, sei die Erkenntnis des radikalen
Ungentigens der verdnderlichen Welt und die Lehre des Weges zur héchsten Erleuch-
tung zu eigen. Zum Verhaltnis der Kirche zu anderen Hochreligionen heifit es weiter in
Ziffer 1 dieses Konzilsdokumentes: »Die katholische Kirche lehnt nichts von alledem
ab, was in diesen Religionen wahr und heilig ist. Mit aufrichtigem Ernst betrachtet sie
jene Handlungs- und Lebensweisen, jene Vorschriften und Lehren, die zwar in
manchem von dem abweichen, was sie selber fiir wahr halt und lehrt, doch nicht selten
einen Strahl jener Wahrheit erkennen lassen, die alle Menschen erleuchtet.« Diese
Offenheit, so ist weiter zu lesen, hindert die Kirche nicht daran, unablissig Christus zu
verkiindigen, der da ist »der Weg, die Wahrheit und das Leben«.

»Deshalb«—so heif3it es weiter in diesem Dokument —»mahnt sie ihre S6hne, da3 sie
mit Klugheit und Liebe, durch Gesprich und Zusammenarbeit mit den Bekennern
anderer Religionen sowie durch ihr Zeugnis des christlichen Glaubens und Lebens
jene geistlichen und sittlichen Giiter und auch die sozial-kulturellen Werte, die sich bei
ihnen finden, anerkennen, wahren und fordern.«

In Ziffer 4 wird der Antisemitismus verurteilt, ehe es dann in Ziffer 5 heif3t: »So wird
also jeder Theorie oder Praxis das Fundament entzogen, die zwischen Mensch und
Mensch, zwischen Volk und Volk beziiglich der Menschenwiirde und der daraus
flieBenden Rechte einen Unterschied macht. Deshalb verwirft die Kirche jede
Diskriminierung eines Menschen oder jeden Gewaltakt gegen ihn um seiner Rasse
oder Farbe, seines Standes oder seiner Religion willen, weil dies dem Geist Christi
widerspricht. «

Diese Verurteilung ist grundsatzlicher Art und gilt fiir jegliche Diskriminierung, sei
sie begangen von Christen an Juden, von Singhalesen an Tamilen, von Hindus an
Muslims, von Malayen an Chinesen, von Javanern an Dayaks oder an Timoresen oder
schlieBlich von Muslims an Christen oder von Juden an Muslims usw. Lautstirke,
Form und Deutlichkeit der Verurteilung durch die Kirche mégen zwar je nach den



178 Kritik und Bericht

ortlichen Umsténden variieren, sie diirfen jedoch nie so leise und undeutlich ausfallen,
daB sie von den 6rtlichen Machthabern oder Mehrheiten als stille Duldung oder gar als
Billigung gedeutet werden kénnen. Diplomatisches Kalkiil oder Uberlebenswille der
Kirche darf nicht so weit gehen, dafB3 sie den Eindruck erweckt zu billigen, was »dem
Geist Christi widerspricht«.

Wenn eine Ortskirche zum Schweigen verurteilt ist — niemand soll andere oder sich
zum Martyrium dringen! -, so ist es Aufgabe der Weltkirche, dafiir zu sorgen, daf3
Schweigen nicht zum Skandal vor der Weltéffentlichkeit wird.

Die Kirche stand schon zur Zeit der Apostel vor der Frage, wie sie ihr Verhéltnisund
ihre Beziehungen zu Andersgldubigen regeln sollte. Die Judenchristen standen in der
Auseinandersetzung mit den Juden, mit denen sie wenigstens das Gesetz Mose,
gemeinsame Tradition und Heilserwartung verband. Die Apostelgeschichte schildert
aber auch niichtern die dramatischen Ereignisse, die dazu fithrten, daB es nicht zum
Bruch zwischen Judenchristen und Heidenchristen kam. Die Bekehrung des Athio-
piers durch Philippus (Apg 8,26-40), die Taufe des Cornelius durch Petrus (Apg 10)
und das Apostelkonzil (Apg 15,1-35) zeigen, welche Schritte vollzogen werden
muBten, um die junge Kirche davor zu bewahren, als jiidische Sekte zu verkiimmern.
Die Verantwortlichen waren fast alle Judenchristen, und dennoch gelang die lebens-
notwendige Weichenstellung, das — fiir die Apostel so selbstverstindliche und
vertraute — Gesetz Mose fiir die bekehrten Nichtjuden fiir nicht verbindlich zu
erkldren. Ohne groBe Voruntersuchungen, Kongresse und Umfragen gelang der
erstaunliche gedankliche Schritt, den Heiden ohne Umweg tliber das Judentum den
Weg zur Christusnachfolge zu ebnen.

Vielleicht steht die Kirche heute aus der Sicht der Christen, die in der abendlandi-
schen Tradition stehen, in einer dhnlichen Krisensituation — an einer Wegekreuzung,
an der sich entscheidet, ob Christentum eine abendlédndische Sekte wird und vergeht
oder ob es mutig dem universalen Heilswillen Gottes folgt und wahrhaft 6kumenisch,
katholisch, zugénglich fiir jeden bleibt oder wird.

Wenn heute das Argument geltend gemacht wird, es sei doch kein heilsgeschichtli-
cher Zufall, daB das Christentum in der kulturellen Pragung der abendlédndischen
Tradition auf uns und unsere heutige Zeit iiberkommen sei, so ist dieses Argument
ernst zu nehmen; es ist ihm aber sicherlich nicht mehr Gewicht beizumessen als dem
Argument eines frommen Judenchristen zur Zeit der Apostel, der Alte Bund sei doch
heilsgeschichtlich nicht einfach abzutun, der Neue Bund sei ohne ihn nicht denkbar.

Heute macht sich keiner mehr Gedanken dariiber, ob die Taufe erst nach Beschnei-
dung des Tauflings gespendet werden diirfe oder ob es fiir einen Christen statthaft sei,
ungeschichtetes Fleisch zu essen. Fiir uns ist aus der historischen Distanz leicht
unterscheidbar, was damals wesentlich und unverzichtbar und folglich verbindlich fiir
alle Christen war und was fallengelassen werden konnte, ohne Verrat an Gottes Wort
und seinem Erlosungswerk zu iiben. Aber wer sagt dies fiir Fragen, die heute
anstehen? Was ist unverzichtbar und gehort zum Kern des Glaubens und der Lehre,
und was ist liebgewordenes, hilfreiches und kulturell wertvolles abendléndisches
Beiwerk, das wir personlich schitzen, wahren und pflegen mégen, aber anderen nicht
verpflichtend auferlegen diirfen? Mit einem Wort: Was ist disponibel, was ist unserer
Disposition entzogen? Oder ist alles beliebig?

Soll Dialog mit anderen Religionen nicht zum Ausverkauf des Unverzichtbaren und
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Unverwechselbaren werden und somit im Sumpf synkretistischer Anbiederung stek-
kenbleiben, aber auch nicht an fundamentalistischer Kreuzzugsmentalitit zerschellen,
so brauchen wir Antworten auf diese Fragen — Antworten, die von der Mitte des
Selbstverstiandnisses der je eigenen Religion tragfihig sind. Anderenfalls gerit das
Gesprich leicht in die Hiande von Auflenseitern, die zwar als Dialogprofis nach aufen
dem Gesprichspartner das begliickende Gefiihl vermitteln mogen, der Dialog fiihre
weiter, wobei er nicht iibersieht, ob er auf einem Holzweg ist, da sein Gegeniiber im
eigenen Religionsgeflige am Rande steht und von niemandem oder nur einer
sektiererischen Minderheit ernst genommen wird. Interreligiser und interkultureller
Dialog ist eine zu wichtige Sache, als daf} wir sie noch so wohlmeinenden Splitter- oder
Randgruppen iberlassen diirften. Dialogbereitschaft nach auflen sollte sich immer

ausweisen durch Dialogfihigkeit nach innen.

2. »Zielgruppe« sind alle

Materielle Not ist sicher ein Anhaltspunkt fiir kirchliche Entwicklungsarbeit, sie darf
aber nicht der einzige sein. Die Bekdmpfung von Hunger und Krankheit und die Sorge
um Menschen, die unter politischer Unterdriickung, Ausbeutung und Vertreibung
leiden, sind unverzichtbar fiir kirchliche Entwicklungsarbeit, aber es wire eine
verhingnisvolle Verkiirzung des ganzheitlichen Auftrages der Kirche fiir die Men-
schen und die Gesellschaft, wenn die anspruchsvolleren Bereiche von Kultur und
Wissenschaft (insbesondere der Humanwissenschaften) aus dem Blickfeld dieses
Auftrages ausgeklammert blieben. Die Kirche und die Christen kénnen ihren
origindren Beitrag zur Gestaltung der Welt nicht nur in der Sorge um das nackte
Uberleben der Schwachen sehen, sie miissen ebenso ihren Beitrag leisten, wenn es
darum geht, Kultur und Wissenschaft zu férdern, um sicherzustellen, daf} eine
Gesellschaft in bestimmten Situationen nicht tiber Leichen geht. Die Armutsorientie-
rung ist fiir die kirchliche Entwicklungsarbeit unverzichtbar, sie ist aber nicht das
alleinige Kriterium fiir ihr Selbstverstindnis und ihre Legitimation.

Auf unsere eigene Geschichte bezogen heif3t das z. B., daf} der christliche Glaube
und der Auftrag der Kirche nicht in der Stunde Null, 1945, ihre Zeit hatten und erst
dann wieder eine Rolle haben werden, wenn es mal wieder soweit ist — sozusagen als
Beistand in Not- und Katastrophenfillen oder als Trost in Ausweglosigkeit. Auch nach
Uberwindung der groBten materiellen Not ist der christliche Glaube gefragt — viel-
leicht gerade dann, um Orientierung zu geben. Diese Aufgabe ist unverzichtbar,
freilich ist sie anspruchsvoller und kann sich nicht auf die spontane Zustimmung aller
und auch nicht auf kurzfristig darstellbare und quantifizierbare Ergebnisse zur
Legitimierung weiteren Arbeitseinsatzes stiitzen.

Wenn Misereor nicht der Versuchung der partiellen Selbstpreisgabe erliegen und
einem an kurzfristigen Ergebnissen orientierten Aktivismus verfallen will, dann darf
es sich nicht mit der Férderung von Zielgruppen in Entwicklungsldndern begniigen,
mit denen und fiir die genau definierbare Méangelerscheinungen zu tiberwinden sind:
Jugendliche, die arbeitslos sind; Slumbewohner, die keinen Zugang zu stddtischen
ErschlieBungsmaf3nahmen haben; Kleinbauern, denen der Zugang zu Krediten und
Mirkten verwehrt wird; ethnische Minderheiten, die von ihren Stammeslindern
vertrieben werden und keinen Rechtsschutz genieBen etc. Selbst wenn sich solche
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Arbeitsfelder miihelos iiberzeugend darstelien und fiir die Offentlichkeitsarbeit und
fiir die Bildungsbemiihungen des Hilfswerkes didaktisch leicht sortieren und umsetzen
lassen, so mufB} doch bewuft bleiben, daf} die einseitige Belastung des Fundaments fiir
den Gesamtauftrag von Misereor zu einer Schieflage filhren kann, auf der nichts mehr
hilt und von der aus nichts mehr legitimierend begriindet werden kann - letztlich nicht
einmal die anscheinend miihelos begriindbaren Téatigkeiten im sozio-6konomischen
Bereich einer ausschliefSlich armutsorientierten Entwicklungshilfe.

Misereor gerit heute kaum in Begriindungsnot, wenn es den Bau von Stauddmmen
in Obervolta, Medikamentenbhilfe fiir das kirchliche Gesundheitswesen in Uganda, die
Forderung von Kleinbauerngenossenschaften in Nicaragua oder Rechtsberatung fiir
Randgruppen der Bevolkerung in Lima finanziert. Derartige Mafinahmen sind im
Programm von Misereor in allen Kontinenten anzutreffen. Zwar werden mehrheitlich
solche Projekte von Misereor gefordert, man findet dort aber auch Projekttitel wie
»Stipendienprogramm fiir Lehrkréfte an den katholischen Universitdten der Philippi-
nen« oder » Ausbau des Kommunikationszentrums der Sogang Universitit, Seoulx, ja
sogar die »Neuinszenierung eines chinesischen Theaterstiickes durch eine Ordens-
schwester in Hong Kong« und »Verbreitung von Literatur der Hmong-Ureinwohnerin
Laos«. Solche Projekttitel im Forderungsprogramm von Misereor lassen sich nur
begriinden, wenn es einsichtig zu machen ist, da kirchliche Entwicklungsarbeit nicht
nur auf die Beseitigung, Uberwindung oder Einddmmung materieller Not zielt,
sondern ebenso — wenn nicht gar in erster Linie — auf Wiirde und Selbstachtung der
Menschen in fremden Kulturen, die Respektierung ihrer vélkischen, kulturellen und
religiosen [dentitdt und schlieflich darauf, da Menschen und Kulturen in ihrer
Konfrontation mit westlicher Zivilisation nicht nur in ihren 6konomischen Bediirfnis-
sen von der Kirche Beistand erfahren, sondern auch dann unterstiitzt werden, wenn es
darum geht, daf} sie sich selbst und ihr Selbstverstiandnis so ausdriicken kénnen, daf3
sie gehort und verstanden werden. Gerade Asien mit seinen lebendigen Hochreligio-
nen und mit noch priagenden Stammeskulturen ist Schauplatz dieser Konfrontation, in
der die Opfer einer sie iberrennenden »Modernisierung« noch nicht von den Wurzeln
ihrer eigenen Tradition abgeschnitten sind. Das Profil kirchlicher Entwicklungsarbeit
mul3 immer auch verdeutlichen, dal der Mensch als Gemeinschaftswesen auch
immaterielle Grundbediirfnisse und Rechte hat, ohne die eine am Gemeinwohl
orientierte Entwicklung nicht ganzheitlich ist. Es muB sich schon im Ansatz zeigen,
daf kirchliche Entwicklungsarbeit sich hoffnungslos unterfordern wiirde, wenn sie nur
materielle Not ins Auge faBte und mit materiellen Giitern diese Not zu lindern
trachtete. Die Herausforderung Asiens an die Kirche in Ost und West, Siid und Nord
liegt darin, daB Solidaritit und Partnerschaft den Dialog in jedem Augenblick
voraussetzen, daB die Weltkirche sich selbst und ihre Botschaft unverfilscht, d. h.
ohne Verkiirzung im wesentlichen und unbelastet von unwesentlichem Beiwerk, ganz
und gar redlich einbringt. Die Begegnung eines kirchlichen Hilfswerkes in Europa mit
Asien muB beseelt und getragen sein von der Bereitschaft, zur eigenen Uberzeugung
und zur eigenen Herkunft zu stehen, aber auch beseelt von dem Wunsch, Gewachse-
nes nicht zu zerstéren. Eine solche Begegnung wird so zur Nagelprobe fiir die eigene
Identitdt, aber auch fiir das Verstindnis von interreligiosem oder interkulturellem
Dialog.

Kirchliche Entwicklungsarbeit mu8 mehr sein als der vom Evangelium her moti-
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vierte Transfer von Kaufkraft fiir die wirtschaftlich und sozial Benachteiligten in
Entwicklungsldndern. Das Verstindnis vom Menschen und das Verstindnis von der
rechten Ordnung zwischen Mensch und Mitmensch, zwischen Mensch und Umwelt
und zwischen Mensch und Gott bestimmt Ziel und Ansatz aller an dieser Arbeit
Beteiligten. Von diesem Verstindnis hingt auch das Selbstverstindnis derer ab, die
— aus verschiedenen Kulturen und Religionen kommend - aus Anlaf} dieser Arbeit
notwendigerweise miteinander ins Gesprach kommen. An diesem Punkt spétestens
zeigt sich, daB Solidaritit auch verlangt, daf} jeder sich selbst und sein Selbstverstind-
nis vorbehaltlos miteinbringt und sich dabei selbst dariiber klar wird, was als Kern
seines Selbstverstindnisses fiir ihn unverzichtbar und was als Einzelausformung
austauschbar ist. Angstlose und getreue Katholizitit ist diese Haltung. Wir begegnen
ihr im Apostelkonzil, dem ersten der Geschichte, und wir begegnen ihr im I1. Vatika-
nischen Konzil, dem bisher letzten der Geschichte. Misereor verdankt seine Griindung
Kardinal Frings, dem Mann, dem Kardinal Ratzinger zuschreibt, er habe durch seine
geistige Richtung dem II. Vatikanischen Konzil wesentliche Impulse gegeben, die von
dieser vollkommen angstlosen und getreuen Katholizitit gepriigt waren.! Misereor hat
Zukunft, wenn und sofern es sich dieser Haltung bleibend verpflichtet weif3.

Sag, dal} Jerusalem ist (I)
Paul Celans »Walifahrt nach Jerusalem«

Von Arnold Stadler

So sprach Hu Kiu Dsi Lin:
Welches ist das erhabenste Ziel des Wanderers?
Das erhabenste Ziel des Wanderers ist. kein Zicl zu haben.

Lia Dsi. Das wahre Buch vom quellenden Urgrund

Im Oktober 1969, wenige Monate vor seinem Tod in der Seine, fuhr Paul Celan, der
aus Cernowitz (bis 1918 Osterreich-Ungarn, dann Ruménien, heute UdSSR) stam-
mende jiidische Dichter deutscher Sprache von seinem Wohnort Paris aus erstmals
nach Israel. Am 14. Oktober 1969 hielt er eine kurze Ansprache vor dem hebréischen
Schriftstellerverband. Darin wird in formelhafter Kiirze das Wesentliche dieser Reise
festgehalten: »Ich bin zu [hnen nach Israel gekommen, weil ich das gebraucht habe.«

Viel umfassender und noch genauer als der kurze GruB an die Schriftsteller spiegeln
die in diesem Zeitraum entstandenen Gedichte Celans Begegnung mit Israel; und das
heif3t vor allem: mit Jerusalem. Die Gedichte des 1976 erschienenen NachlaBbandes
Zeitgehoft, vor allem deren zweite Abteilung, verdichten die Begegnung mit den
jidischen heiligen Orten als Erfahrung Jerusalems.

1 Vgl. J. Card. Ratzinger, Kardinal Frings und das II. Vatikanische Konzil, in: D. Froitzheim
(Hrsg.), Kardinal Frings Leben und Werk. Koin 21980, S. 191-205.



