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ihr Wesen. Sie erhebt sich zu einem politischen Faktor, stellt sich in Strukturen der
Macht dar und pocht auf das politische Modell der Mehrheit. Mit dem Abriicken vom
Lehramt verliert sie den Boden unter den Fiifien, der sie tragt, und mit dem Heraustre-
ten aus dem Raum des Denkens in das Spiel der Macht verfilscht sie auch ihr wissen-
schaftliches Wesen, so daB ihr die beiden Grundlagen ihrer Existenz abhanden kom-
men.

Wir hoffen, daB die Unterscheidung zwischen sinnvollen Weisen der Spannung und
einer verkehrten und unannehmbaren Form der Entgegensetzung von Theologie und
Lehramt hilfreich sein wird, um das Klima in der Kirche wieder zu entkrampfen. Die
Kirche braucht eine gesunde Theologie. Die Theologie braucht die lebendige Stimme
des Lehramts. Diese Instruktion soll zu einem erneuerten Dialog zwischen Lehramt
und Theologie beitragen und so der Kirche im ausgehenden zweiten Jahrtausend und
mit ihr der Menschheit in ihrem Ringen um Wahrheit und um Freiheit dienen.

Ein Versuch der Integration
Der Volksverein fiir das katholische Deutschland 1890 bis 1933 *

Von Hans Maier

Der Volksverein war »der mitgliederstirkste und einfluBreichste Verein des deutschen
Katholizismus« (Rudolf Morsey). Als »Verein der Vereine«, als Massenbasis mit zeit-
weise 805 000 Mitgliedern, als Instrument der Schulung und Volksbildung organisierte
er das sozialpolitische Engagement der deutschen Katholiken, insbesondere der Arbei-
terschaft, im Kaiserreich und bereitete ihre politische Mitverantwortung in der Weima-
rer Republik vor. Was er wollte und in die Wege leitete, war ein groBangelegter Versuch
der Integration, und dies im doppelten Sinn des Wortes: Integration der Katholiken in
das neue, mehrheitlich protestantische Kaiserreich nach 1890 und Integration der Ka-
tholiken in die Industriegesellschaft.

Wie entstand der Volksverein? Was waren seine Ziele? Wie arbeitete er? Was hat er
erreicht? Worin liegt sein Erbe, seine bleibende Bedeutung? Dariiber wollen wir bei
diesem Festakt ein wenig miteinander nachdenken. Er ist ein Gedenktag von iiberregio-
naler Bedeutung. Aber wir diirfen dabei ruhig auch den genius loci beschwéren. Denn
Monchengladbach und der Volksverein — das war ja lange Zeit fast dasselbe. Und es ist
kein Zufall, daf man damals von dieser Stadt als einer »Zentrale des katholischen Gei-
steslebens in Deutschland« (Philipp Funk) sprach.

* Vortrag anldBlich der 100-Jahr-Feier des Volksvereins, gehalten am 28. Oktober dieses Jahres in
Monchengladbach.
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Der Volksverein wurde im Jahr 1890 gegriindet. Die Frage stellt sich: Warum erst so
spat? Wire nicht schon im Kulturkampf nach 1870 Anla# fiir die Schaffung einer katho-
lischen Massenorganisation gewesen? Das fithrt uns mitten hinein in die Vorgeschichte
des Volksvereinsgedankens, die bis in die 70er Jahre des 19. Jahrhunderts zuriickreicht.
Vergegenwirtigen wir uns kurz die Lage, in der sich die deutschen Katholiken damals
befanden!

1872, als der Staat immer heftiger gegen Seelsorge und kirchliche Einrichtungen vor-
ging, tauchten erstmals Pline auf, in Deutschland einen Katholikenverein nach dem
Vorbild des irischen Katholikenfiihrers O’Connell ins Leben zu rufen. Der passive Wi-
derstand sollte durch wirksame Aktionen in der Offentlichkeit erginzt werden. Ein Ka-
tholikenverein wurde in Mainz gegriindet; man plante eine breite Volksbewegung zur
Verteidigung der katholischen Rechte. Doch stiel dieses Vorgehen auf den Widerstand
des Zentrumsfiihrers Ludwig Windthorst. Offentliche Agitation, so argumentierte er,
bot dem Staat nur allzu leicht die Handhabe, Provokateure in Massenversammlungen
einzuschleusen und anschlieBend Verbote zu verhdngen; auBlerdem schwichte eine na-
tionale Organisation die katholischen Ortsvereine, auf denen die Stirke des Zentrums
beruhte. In der Tat wurden in der Folgezeit alle Aktionen des Katholikenvereins durch
die preuBische Polizei unterbunden; der Initiator, Freiherr von Lo&, wurde verhaftet.
Doch der Gedanke des katholischen Massenvereins war damit nicht tot; er lebte in den
80er Jahren, nach Abklingen des Kulturkampfs, wieder auf, als der Evangelische Bund
»zur Wahrung der deutsch-protestantischen Interessen« auf den Plan trat und sich mit
herausfordernden Erkldrungen gegen »jesuitischen Geist« und »Romanismus« wandte.
Es lockte viele Katholiken, die Polemik zu erwidern — und in der Tat hatte jene Grup-
pe integralistischer Katholiken um den Freiherrn von Lo€ und den Jesuitenpater Til-
mann Pesch, die sich Anfang 1890 in Mainz versammelte, zunichst einen Verein zur
Abwehr des Evangelischen Bundes und zur Verteidigung der katholischen Lehre im Au-
ge. Wire man nach diesem Konzept verfahren, so wéren freilich die Hauptenergien des
katholischen Lagers in die konfessionelle Kontroverse geflossen. Dem Evangelischen
Bund hitte sich eine Katholische Liga entgegengestellt.

Wiederum griff an dieser Stelle der greise Windthorst ein. Er stemmte sich mit allen
Kriften gegen diesen Plan, intervenierte im Mainzer Griindungskreis, drohte sogar mit
seinem Riicktritt als Parlamentarier. Er erreichte schlieBlich, daf die Griindung zuriick-
gestellt wurde, bis weitere Fragen unter Beteiligung wichtiger Zentrumsmitglieder ge-
kldrt waren. Vor allem brachte er an diesem Punkt »die Monchengladbacher« ins Spiel:
den Textilfabrikanten Franz Brandts und seinen Verband »Arbeiterwohl«, dessen Gene-
ralsekretdr Franz Hitze ihm als Sozialpolitiker bekannt und eng verbunden war. Mon-
chengladbach war damals ein Programm; es hieB: Verzicht auf romantische, stinde-
staatliche Vorstellungen, entschlossene Anerkennung der industriell-technischen Welt,
Bemithung um betriebliche Verbesserungen, um Sozialpolitik und Sozialreform.
Windthorst setzte auch durch, da} der neuzugriindende Verein auf konfessionelle Pole-
mik so weit wie moglich verzichtete — das apologetische Moment riickte in den Sat-
zungsentwiirfen von der ersten an die zweite Stelle. So war der Volksverein, als er
schlieflich das Licht der Welt erblickte, etwas anderes als das, was seine Initiatoren
sich urspriinglich vorgestellt hatten: aus einer antiprotestantischen Liga war eine Orga-
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nisation zur Schulung und Erziehung des katholischen Volkes geworden, aus einem In-
strument der Verteidigung gegen »antichristliche Grundsétze« und »soziale Irrtiimer« ei-
ne Sammlung der Katholiken fiir die Mitarbeit im Staat. Windthorst war es auch, der
den wegen Uberlastung zunichst widerstrebenden Brandts dafiir gewann, den Vorsitz
des Volksvereins zu iibernehmen; sein Stellvertreter wurde der Kolner Rechtsanwalt
Carl Trimborn, Schriftfihrer Franz Hitze; Windthorst selbst wurde Ehrenvorsitzender.
Von den urspriinglichen Fiirsprechern eines integralistischen und konfessionalistischen
Kurses war am Ende keiner im Vorstand.

So nahm der Volksverein fiir das katholische Deutschland mit einem neuen Pro-
gramm und neuen Ménnern von Mainz aus seinen Lauf. Bald galt er als Vermichtnis
Windthorsts, der im Mérz des folgenden Jahres starb. Die kirchlich-politische Situation
im Griindungsjahr 1890 war in vieler Hinsicht offen. Man stand am Anfang der Wilhel-
minischen Ara, die zundichst mit grofen Erwartungen begriift wurde. Die Kaiserlichen
Erlasse vom 4. Februar 1890 hatten Hoffnungen auf eine dauerhafte soziale Befriedung
geweckt. Die letzten Reste des Kulturkampfs waren inzwischen beseitigt. Bismarck trat
im Mirz nach Auseinandersetzungen mit dem Kaiser zuriick. Im gleichen Jahr wurde
das Sozialistengesetz nicht mehr verldngert. Es war also an der Zeit — so sah es der po-
litische Realist Windthorst, und so formulierte es der Erste Aufruf des Volksvereins »An
das katholische Volk« im November 1890 —, die Betonung nicht mehr so sehr auf die
»Abwehr der falschen Lehren« als vielmehr auf die »Forderung und Betétigung der
richtigen Grundsitze auf socialem Gebiete« zu legen; insbesondere erinnerte der Volks-
verein an die gemeinsamen Pflichten von Arbeitgebern und Arbeitnehmern und sprach
die Hoffnung aus, »daf} die Erkenntnil der Interessengemeinschaft beider Theile sich
immer mehr Bahn breche«.

Mit dem Ende des Kulturkampfs und der Nicht-Verldngerung des Sozialistengesetzes
war der parlamentarische Wettstreit um die kiinftige Politik neu erdffnet. Hier bezog
der Volksverein klar und deutlich Position: wie er frither das Programm einer stéinde-
staatlichen Restauration verworfen hatte, so erteilte er jetzt auch dem Klassenkampf —
und damit einem Kernstiick damaliger sozialdemokratischer Politik — eine Absage.
Versachlichung der sozialen Auseinandersetzungen, bessere Gestaltung der Arbeits-
welt, Ausbau der gesetzlichen Sicherungen — so lautete die Devise. In der Mitwirkung
am gemeinsamen Werk der Sozialpolitik sahen die Katholiken zugleich ihren spezifi-
schen Beitrag zur gesellschaftlichen Integration im Kaiserreich.

i

Wie packte nun der Volksverein seine Aufgabe an? Welche Arbeitsformen entwickelten
sich? Was war das Neue gegeniiber den bisherigen Formen katholischer Organisation?
Einmal gewill die Massenbasis: der Volksverein wandte sich an alle katholischen
Minner iiber 18 Jahren (Frauen konnten erst nach einer Anderung des staatlichen
Vereinsgesetzes im Jahr 1908 Mitglieder werden). Fiir den geringen Jahresbeitrag von
1 Mark bot er eine Fiille von Dienstleistungen an: Vereinszeitschrift, Flugblitter, Bera-
tung, Kurse, Schulungen, Buchverleih — dazu das Gefiihl, einer grolen Organisation
anzugehdren und in bedrdngten Lagen nicht allein zu stehen. Das Programm war fiir
Lernwillige, fiir Aufsteiger gemacht: praktische Solidaritét im katholischen Milieu ver-



568 Kritik und Bericht

band sich mit Bildungs- und Weiterbildungschancen, die Ndhe zum Vertrauensmann,
»der seine Strafle kanntc«, korrespondierte mit den Attraktionen erginzender Fernlehr-
giange. Junge Leute konnten in Kursen und Schulungen in eine Fiihrungsrolle hinein-
wachsen und ihr Wissen an andere weitergeben; rhetorische und politische Talente
konnten entdeckt und gefordert werden. Kein Wunder also, dafl der Volksverein rasch
Zulauf gewann: nach 5 Jahren waren bereits fast 180 000 Mitglieder beisammen, und
vor dem Ersten Weltkrieg hatte man die schon erwihnte Marke von 805 000 erreicht.
Der Schwerpunkt lag in Hessen, im Rheinland, in Westfalen, in Hannover — die Spu-
ren der Griinder sind unschwer zu erkennen. Aber der Volksverein fate auch in Baden,
in Wiirttemberg, der Pfalz, in West- und Ostpreuflen, Schlesien, im ElsaB, ja selbst im
rechtsrheinischen Bayern Ful — obwohl im Siiden immer Vorbehalte blieben und die
Monchengladbacher dort oft den Vorwurf zu horen bekamen, sie wollten den siiddeut-
schen Arbeitervereinen »die preulische Pickelhaube aufsetzen«.

DaB der Volksverein in weniger als zehn Jahren ein System differenzierter Dienstlei-
stungen aufbauen konnte, ist das Ergebnis einer {iberlegten Organisation. Sie entwickel-
te sich organisch, der Kopf wuchs nicht schneller als der Rumpf — sie war zentrali-
stisch angelegt, aber sie nutzte die Chancen der Delegation nach unten. Zum »Stell-
werk« des Volksvereins, zur eigentlichen Exekutive wurde die Zentralstelle in Mon-
chengladbach, die seit 1906 in der Sandstrafle 5 ansdssig war. In ihr arbeiteten unmittel-
bar vor dem Ersten Weltkrieg 16 »Beamte« und 55 Biiroangestellte, zu denen noch 88
Mitarbeiter in der Druckerei kamen — ein in Anbetracht der Mitgliederzahlen des Ver-
eins keineswegs ibermiBig grofier »Kopf«! Von der Zentralstelle empfingen die Ge-
schiftsfiihrer, die »Hauptleute« des Volksvereins, ihren Auftrag, und sie wiederum leite-
ten die ehrenamtlichen Vertrauensménner an, die die Basis der Fiithrung bildeten —
rund 60 000 vor dem Ersten Weltkrieg! Die Vertrauensméanner organisierten den Volks-
verein auf der Ortsebene, sie kannten ihre Leute im iiberschaubaren Hdusergeviert der
GroBstidte oder im lidndlichen Raum, sie waren fiir viele einfache Mitglieder Ge-
spriachspartner und Berater in den Sorgen des Alltags, kurz, sie standen, wie Carl
Trimborn schrieb, »bei dem christlichen und vaterlindischen Werke des Volksvereins«
in der vordersten Reihe.

Erstaunlich breit und wirksam war die literarische Arbeit des Volksvereins. Achtmal
im Jahr erschienen die »Roten Hefte« mit sozialpolitischen Informationen, wéchentlich
kam die sozialpolitische Korrespondenz, ein Artikeldienst zu aktuellen Fragen, heraus,
und monatlich oder zweimonatlich erschien ab 1901 die Prisides-Korrespondenz, vor
allem fiir Geistlichc bestimmt und der Arbeit in Pfarreien und Vereinen dienend. Am
interessantesten fiir den heutigen Betrachter sind die Flugblatter und Flugschriften —
die einen 2-4seitig und kostenlos, die anderen im Umfang kleiner Broschiiren bis zu 40
Seiten und zum Selbstkostenpreis erhéltlich. Bis 1914 hat der Volksverein rund 90 Mil-
lionen Flugblitter verbreitet, die meisten zu sozialpolitischen Fragen und zur Werbung,
etwa ein Zehntel auch mit apologetischem Inhalt. Wer sie liest, wird sowohl die Kunst
biindiger Formulierung bewundern, wie auch den Umstand wiirdigen, daB der deutsche
Katholizismus damals noch identifizierbare Gesamtinteressen — vor allem in der Sozi-
alpolitik — gehabt hat: sie konnten in wenigen Sdtzen ausgedriickt und einem Millio-
nenpublikum vermittelt werden. Die Minoritétsstellung im protestantischen Kaiserreich
und die Notwendigkeit der Verteidigung im Kulturkampf hatten die Katholiken zu einer
Einheit zusammengeschmiedet. Pluralismus war erst in den Anfingen sichtbar. So
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konnten die Flugblatt-Autoren sich mit sprachlichen und landsmannschaftlichen Diffe-
renzierungen, je nach Geographie und Empfingerkreis, zufriedengeben; das »Katholi-
sche« in der Volksvereinsarbeit stand unbefragt und unbezweifelt fest.

Das gilt auch fiir die rasch sich ausweitende Schulungs- und Bildungsarbeit des
Volksvereins. Man muf3 den Ton auf Schulung legen, denn es handelte sich vor allem
um Kurse — der Vorstof} in die freie Volksbildungsarbeit gehort erst einer spéteren Pha-
se an. LaBt man die Unterrichtskurse auf Ortsebene beiseite, die der Arbeiterschulung
dienten, ebenso die sozialen Konferenzen unter Geistlichen und die praktisch-sozialen
Kurse fiir Teilnehmer mit Bildungsvoraussetzungen, so bestand der Kern dieser Kursti-
tigkeit in den zehnwochigen volkswirtschaftlichen Kursen, die ab 1901 jahrlich in Mon-
chengladbach stattfanden. Hier wurden Arbeiter zu Fithrern in den Arbeitervereinen
und den christlichen Gewerkschaften herangebildet, hier war die »Fortbildungsschule
fiir das katholische Deutschland«, wie August Pieper sie nannte, die »Monchengladba-
cher Galopp-Universitit«, wie die Gegner spottelten. Aus dieser Schule gingen viele
katholische Arbeiterfithrer, Gewerkschafter, Parlamentarier, auch Verwaltungsbeamte,
Sozialpolitiker, Minister hervor. Ihre Wirkungen reichten bis in die Weimarer Zeit, ja
— iiber das Dritte Reich hinweg — bis in die Bundesrepublik hinein.

Trotz aller Betonung katholischer Eigenstindigkeit waren in dieser Schulungsarbeit
die Weichen auf Zusammenarbeit gestellt — Zusammenarbeit mit allen Stinden und
Klassen, mit allen Volksgenossen, Zusammenarbeit auch mit der akademischen Wis-
senschaft. Standen die ersten Jahre des Volksvereins noch im Zeichen des »Kampfes ge-
gen Irrtiimer« — sei es der Sozialdemokratie, evangelischer Konfessionalisten oder der
Freidenkervereine —, so traten spiter die groflen sozialpolitischen Aufgaben immer
mehr in den Vordergrund. Das zeigte sich auch im Titelblatt der Vereinszeitschrift: bis
1900 kampfte dort ein heiliger Michael mit dem Drachen; spater sah man einen Herold,
der mit einer Posaune von einer Burg ins Land rief; auf seinem Schild standen die Wor-
te: »Religion, Staatshiilfe, Selbsthiilfe« — und im Gewdlbebogen las man die neue Auf-
gabe des Volksvereins: »Verein zur Férderung der Sozialreforme.

Das fiigt sich ein ins allgemeine Bild beginnender katholischer Integration ins Kai-
serreich. Nach den bitteren Jahren des Kulturkampfs, in denen man sie bekédmpft, ins
Getto gedringt, als Reichsfeinde bezeichnet hatte, waren die Katholiken erleichtert,
endlich nicht mehr ausgegrenzt zu sein, nicht mehr eine Sonderexistenz am Rand der
Nation fiithren zu miissen. Sie wollten jetzt dazugehoren, teilhaben am sozialen Fort-
schritt, am politischen Machtgewinn. Und deutete nicht manches in Reich und Kirche
nunmehr in die gleiche Richtung? Konnte man nach den kaiserlichen Erlassen von 1890
und nach der pépstlichen Enzyklika Rerum novarum 1891 nicht auf Katholikentagen den
»sozialen Kaiser« und den »sozialen Papst« gemeinsam hochleben lassen? Wollten nicht
auch die im »Verein fiir Socialpolitik« zusammengeschlossenen Okonomen dazu beitra-
gen, daB sich die sozialen Gegensitze verringerten? Konsequenterweise wurde der
Volksverein Mitglied des Vereins fiir Socialpolitik, und die Werke der Kathedersoziali-
sten nahmen unter den Materialien der 6konomischen Schulung den ersten Rang ein.
Andere Ausbruchsversuche der Katholiken aus dem Getto schlossen sich an — in der
Arbeit der Gorres-Gesellschaft, im sogenannten Reformkatholizismus, in dem von Karl
Muth ausgeldsten Literaturstreit um 1900, in den Anfingen von Jugendbewegung und li-
turgischer Erneuerung.

Ob die von Ménchengladbach geforderte Arbeiter-Sozialreform 1918 in Deutschland



570 Kritik und Bericht

»vornehmlich den ruhigen Ubergang von der ... bolschewistischen Diktatur des Proleta-
riats zum sozialbetonten Volksstaat ermoglicht« hat, wie August Pieper 1932 schrieb,
dariiber wird man streiten kénnen. Sicher ist aber, daf} sich die Mentalititen der katho-
lischen Arbeiterschaft in den Jahren vor dem Ersten Weltkrieg der allgemeinen Stim-
mung im Volk weitgehend angenéhert hatten. Volk und Reich, Nation und Staat — diese
Worte las man in den Schriften des Volksvereins vor 1914 haufiger als die alten Parolen
katholischer Selbstbehauptung aus der Zeit des Kulturkampfs. Von hier war es dann
nicht sehr weit zu den patriotischen Ausbriichen des Kriegsbeginns 1914, zu den von
Carl Sonnenschein gesammelten, in Halbmillionenauflage verbreiteten Kriegsnovellen
und Kriegsliedern, die der Volksverein herausgab, und zu Heinrich Lerschs patheti-
schem Ausruf: »Deutschland muB leben, und wenn wir sterben miissen.« So bilden die
Jahre des Krieges fiir Monchengladbach den Hohepunkt des Versuchs, die Katholiken,
und vornehmlich die katholische Arbeiterschaft, ins Kaiserreich zu integrieren. Freilich
leiten sie zugleich die Peripetie in der Geschichte des Volksvereins ein; denn mit dem
Ende der Monarchie und dem Beginn der Weimarer Republik schien seine »vaterliandi-
sche Aufgabe« weitgehend erfiillt zu sein.

1.

Waren in der ersten »Halbzeit« des Volksvereins die kirchlichen und sozialen Fronten
relativ Gibersichtlich, so wurden sie nach 1918 sehr viel undeutlicher. Jetzt verzweigte
sich die Arbeit des Volksvereins in viele Bereiche, stromte auseinander in ¢in breites
Delta alter und neuer Tiétigkeiten, verlor aber allmahlich die einheitliche Richtung, die
zusammenhaltende Kraft der Vorkriegszeit. Die Mitgliederzahlen sanken, die wirt-
schaftliche Lage wurde schwieriger. Das alte enge Verhaltnis zum Zentrum lockerte
sich. Vor allem aber: der Volksverein der Weimarer Republik war nicht mehr der alte
»Verein der Vereine«, der die katholische Verbandswelt souverén verbunden und gesteu-
ert hatte, seine dirigierende und integrierende Fihigkeit nahm ab, der Volksverein wur-
de eine GroBorganisation unter anderen. Das galt fiir die sozialpolitischen Aktivititen:
sie verloren allmihlich ihre klare Kontur; an die Stelle der »Zustindereform« trat das,
was man die »Gesinnungsreform« nannte. Das galt fiir die Bildungsarbeit, die sich vom
festen Boden der Schulungen und Kurse immer mehr ins freie Gelinde der Volksbil-
dungsarbeit verlagerte. Und das galt nicht zuletzt fiir den Volksverein als eine ausge-
priagte — wenn auch immer von Geistlichen mitbestimmte und mitangefiihrte — katholi-
sche Laienorganisation: jetzt wurde der Ruf nach stirkerer Einbindung und kirchlicher
Kontrolle, nach »Verkirchlichung« seiner sozialen und padagogischen Arbeit laut.

Auch beziiglich der Ziele und Aufgaben des Vereins verbreitete sich Unsicherheit.
Als der Volksverein in die Weimarer Republik eintrat, war die Generation der »Griin-
der« bis auf wenige Gestalten schon abgetreten. Von ihnen hatte Windthorst noch zur
Gruppe derer gehort, die Erfahrungen auf allen Gebieten der Politik — keineswegs nur
der Sozialpolitik — gesammelt hatten; demgemif beurteilte er die Fragen von Wirt-
schaft und Gesellschaft mit leidenschaftslosem Blick und ohne Sentimentalitit — oft in
einer durchaus liberalen Optik. Liberalem Fortschritt war auch Franz Brandts zugetan,
als Textilunternehmer ein Forderer moderner Poduktionsmethoden und iiberzeugt vom
Segen industrieller Technik — dabei sozialpolitisch aufgeschlossen, viterlich ohne Pa-
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ternalismus, erfiillt von religiésem Eifer ohne Frommelei. Franz Hitze, die dominieren-
de geistige Figur des frithen Volksvereins, verkdrperte in seiner Person die Verbindung
von Theologie und Okonomie mit parlamentarisch-politischem Engagement — jene
Einheit von Sozialwissenschaft und Sozialpolitik, die das Geheimnis des Erfolgs von
Monchengladbach in seiner Vorkriegsphase war. Endlich Carl Trimborn, langjdhriger
Stellvertreter und seit 1915 Nachfolger von Brandts: in ihm verbanden sich Beredsam-
keit, Organisationstalent und Einfiihlungsgabe zur unverkennbar kdlnischen Mischung
eines Parlamentariers und Volksfiihrers. All diese Volksvereinsfiihrer der ersten Stunde
waren — in einem qualifizierten Sinne — Liberale, Biirger, Demokraten; Mdnchenglad-
bach hob sich sowohl vom katholischen Adel und vom élteren Konservatismus ab wie
von den damals noch recht diinn gesdten Verfechtern eines »christlichen Sozialismus«.
Vor allem waren es Praktiker mit enger Verbindung zur Politik: die Bildungsarbeit hatte
sich zu dieser Zeit noch nicht verselbstindigt, sie stand noch im Dienst eines poli-
tisch-sozialen Zwecks, der Hinfiilhrung der Katholiken zum Staat.

Das war schon vor dem Ersten Weltkrieg anders geworden. Mit August Pieper, erst
recht mit Anton Heinen waren dem Volksverein zwei einflufireiche geistliche Mentoren
erwachsen, die ihren Beruf vor allem pddagogisch, volkserzieherisch verstanden. So
kam vor allem in den 20er Jahren ein Moment von erzieherischem Absolutismus, von
ideeller Exklusivitit in das Handfest-Praktische der Monchengladbacher Schule: die
neuen Formeln der »Volksgemeinschaft«, der »Erneuerung«, »Erweckung«, der »intensi-
ven Volksbildung« begannen ihre Kreise zu ziehen — oft hoch iiber den Képfen der Be-
teiligten. Ein Hauch des Literarischen, der Selbsterfahrung verbreitete sich — die knap-
pen Positionsangaben in Flugblittern wichen weit ausgesponnenen Abhandlungen iiber
Gott und die Welt. Und wihrend anderswo die Nachfahren Vogelsangs und der christ-
lich-organischen Richtung noch immer gegen die Gefahren des »Gladbachismus« und
»Praktizismus« vom Leder zogen, war das reale Mdnchengladbach lidngst »auf anderer
Spur«. Die Notwendigkeit sozialpolitischer Verbesserungen trat zuriick vor dem Appell
an die Herzen, statt unter den Massen wollte man jetzt im »kleinen Kreis geistiger
Menschen« wirken. Die Arbeiterfrage wurde zum Bildungsproblem. Unter dem Ein-
fluB des Hohenrodter Bundes l6ste sich die erzieherische Arbeit Piepers und Heinens
immer mehr von der alten Tradition des Volksvereins los — iiber die Aufkldrung der
Massen, die soziale Gesetzgebung, die Anleitung zur Selbsthilfe strebte man hinaus zur
»Erweckung von sozialen Menschen« (Anton Heinen). Aus Geschiftsfilhrern sollten
»Lebensfiihrer« werden, Bildner und Erzieher einer »Gefolgschaft«! Aus Fiihrer und
Volk sollte eine neue »Volksgemeinschaft« erstehen — so August Pieper 1926. Uberall
drangen die Formeln der Jugendbewegung in die soziale Bildungsarbeit ein. Eine mysti-
sche Gemeinschafts- und Lebensphilosophie verdringte die niichterne Analyse der Zu-
stinde. War das iltere Monchengladbach, mit Toennies zu sprechen, im Bereich der
»Gesellschaft« angesiedelt, was schon die Sprache verriet (Verein, Geschiftsfiihrer,
Prisides, Sozialreform), so strebte das jiingere in den Bereich der »Gemeinschaft«, des
Organischen, Volkhaften. (Aus der Prisides-Korrespondenz wurde schon 1922 die Fiih-
rer-Korrespondenz!). Um nochmals August Pieper anzufiihren: die individualistische
Masse sollte »entmasst«, sie sollte wieder zum »gewachsenen, gegliederten Volke« wer-
den; dies sei die Aufgabe der Fiihrer, die »Begnadete« seien, deren Urkraft im »Unter-
grund der Secle, im Irrationalen« liege. Die »gemeinschaftskonstituierenden Krifte«
aber hatten fiir Pieper ihre tiefste Wurzel im »hdchsten Irrationalen, der Religion«. Aus
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eigener Kraft, so meinte er, war das Volk nicht féhig, die Erneuerung der Volksgemein-
schaft zu erreichen.

Das war ein neues Bild der Gesellschaft — und auch ein neues Bild der Religion. Es
hob sich deutlich ab von der Vorkriegsverfassung des Volksvereins, der als Organisation
der Aufklarung und Selbsthilfe des katholischen Volkes begonnen hatte. Als katholische
Laienbewegung hatte der Volksverein den Spielraum genutzt, den Rechtsstaat und de-
mokratische Bewegung den Katholiken erdffnete. Seine Mittel waren Vereinsbildung,
Massenorganisation, soziale Initiativen »vor Ort« und Schulung der Bildungswilligen
gewesen. Dabei ging man selbstverstandlich Hand in Hand mit der Kirche, war aber
doch kein kirchlicher Verein und unterstand nicht den Weisungen der Bischéfe. Man
wagle ein eigenstindiges, auf »Versuch und Irrtum« gegriindetes, oft kontroverses poli-
tisch-soziales Engagement. Nicht alle Bischofe — wenn auch fast stets die Mehrheit —
haben den Volksverein unterstiitzt und sein Wirken gefordert: im Gewerkschaftsstreit
stand die integralistische »Berliner Richtung« gegen die Mitarbeit der Katholiken in
nichtkatholischen Organisationen, und niemals verstummte im Episkopat die Klage, der
Volksverein sei allzu selbstherrlich, allzu eigenméchtig. Doch man lie ihn schlieBlich
gewihren, da es keine ernsthafte Alternative gab. Wer sollte schliefilich die Kirche in
der industriellen Welt vertreten und prisent machen, wenn nicht eine von katholischen
Arbeitern ausgehende Laienorganisation?

Es war der gleiche Spielraum, den Windthorst stets fiir seine politische Arbeit in An-
spruch nahm — oft in Auseinandersetzung mit einzelnen Bischofen, fast immer in Span-
nung mit der pépstlichen Diplomatie. Erst die machtvolle Selbstorganisation der Katho-
liken im Kaiserreich hatte ja Bismarck und die nationalliberalen Krifte zum Riickzug
im Kulturkampf gezwungen. Im parlamentarisch-politischen Feld gewann der deutsche
Katholizismus die Initiative zuriick, welche die staatliche Repression den Bischofen aus
der Hand genommen hatte. Der Kampf fiir die Freiheit der Katholiken war daher nach
Windthorsts Meinung kein Kampf fiir konfessionelle Sonderinteressen; er wurde auch
fiir andere gefiihrt. Es war seine tiefe Uberzeugung, daB der Katholizismus nicht gedei-
hen konnte in einem Klima staatlicher Willkiir, sozialer Intoleranz und Menschen-
rechtsmiBachtung. Katholische Laieninitiativen — im Sozialkatholizismus wie im Zen-
trum — reichten daher stets iiber die Konfession, die institutionelle Kirche ein Stiick
hinaus. Aber verlangte nicht gerade die Universalitit des Katholischen dieses Hinausge-
hen iiber die Konfessionsgrenzen?

Indem der Volksverein in den Weimarer Jahren immer stirker in die Denkbahnen der
»Volksgemeinschaft« einmiindete, verlor er nicht nur an autonomer Bewegungsfreiheit
im Politischen und Sozialen — er horte auch auf, eine niitzliche innerkatholische Her-
ausforderung fiir die Kirche zu sein. So fiihrten seine Wege einerseits ins Volkspddago-
gische, in eine breite, ins Literarische, Kiinstlerische ausgreifende Verlags- und Bil-
dungsarbeit, mit der er sich — bei zuriickgehenden Mitgliederzahlen und Mitgliedsbei-
triigen — bald finanziell ibernahm; anderseits, nach der Reorganisation von 1928, in die
»Mitwirkung an der katholischen Aktion« in enger Verbindung mit dem Episkopat und
»in einem engeren Verhiltnis zu den iibrigen kirchlichen Organisationen«. Diese Orga-
nisationen hatten sich inzwischen ohnehin verselbstidndigt und der Monchengladbacher
Stabfiihrung entzogen; Arbeitervereine und christliche Gewerkschaften agierten lingst
fiir sich; die katholischen Standesvereine fiir Jugend und Frauen nahmen die Versamm-
lungs- und Kurstitigkeit in eigene Regie; der Schulbereich verselbstindigte sich unter
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Wilhelm Marx in einer eigenen Schulorganisation. Das alles waren empfindliche Sub-
stanzverluste fiir die Volksvereinsarbeit — ihr blieb angesichts des katholischen Verbin-
depluralismus nur die undankbare Rolle einer »geistigen Oberleitung«. Um sie bemiihte
sich der reorganisierte Volksverein von 1929 an nach Kriften; der Kampf gegen Natio-
nalsozialismus, Kommunismus, Atheismus trat jetzt in den Vordergrund; neue Namen
tauchten auf: Algermissen, Rommen, Gundlach, Nell-Breuning. Doch fiir einen dauer-
haften Neubeginn war es schon zu spit: im Juli 1933 machten die Nationalsozialisten
dem von ihnen gehafiten Verein mit Gewalt ein Ende. Es gehort zur Ehre des Volksver-
eins, daf} er als eine der ersten der groBen katholischen Organisationen der NS-Willkiir
zum Opfer fiel und daff er — an der Spitze der katholischen Verbinde — im Mirz 1933
noch einen Aufruf gegen die »nationale Erhebung« unterzeichnet hatte.

1V

So ging im Jahr 1933 auch die »zweite Halbzeit« des Volksvereins zu Ende. Nach 1945
wurde der Verein nicht wiedergegriindet. Ubriggeblieben aus jahrzehntelanger Titigkeit
ist die imposante Bibliothek, wiederaufgetaucht ist inzwischen — in Potsdam! — das
lange verschollene Vereinsarchiv. Der interessierte Beobachter kann sich mittlerweile
tiber die Geschichte des Volksvereins in einer ganzen Reihe von Schriften unterrichten,
bei Schoelen, Morsey, Ritter, Heitzer, Lohr und jiingst bei Lelieveld. Die Erforschung
der Vergangenheit ist in vollem Gang. Ist der Volksverein nur noch Geschichte?

Die Frage kann zum Gliick verneint werden. Denn jener Versuch der Integration,
den die Monchengladbacher unternahmen, war 1933 nicht zu Ende. Er ist es auch heute
nicht. Gewif}, die Katholiken haben inzwischen im deutschen Staat Heimatrecht und
Anerkennung gefunden, sie sind nicht mehr Biirger zweiter Klasse — insofern hatte der
Volksverein schon in der Weimarer Republik seine erste, unmittelbare Aufgabe erfiillt.
Aber gilt das auch von der zweiten Aufgabe, der Integration in die Industriegesell-
schaft? Ist sie nicht ein dauernd neu gestellter Auftrag? Hier, so scheint mir, ist der Weg
des Volksvereins immer noch von exemplarischer Bedeutung fiir die Gegenwart. Wir
kénnen aus seinem Erfolg, aber ebenso aus seinen Fehlern lernen.

Was den Erfolg angeht, so war dieser gewi§ eine Frucht realistischer Einschdtzung
der Zeitumstinde und niichternen Zupackens: man wartete nicht, bis ein Gesamtbild
christlicher Gesellschaftsordnung am Horizont erschien, man nutzte die gegebenen so-
zialen und politischen Chancen, auch wenn sie nur kleine Schritte hin zum Besseren
erdffneten. Man engagierte sich im Hier und Heute — nicht im nostalgischen Riickblick
auf das Mittelalter, auch nicht im Vorblick auf das Morgenrot der Utopie. Man war
konkret und praktisch, manchmal bis zum Hausbackenen; man wihlte eine Sprache,
die es auch dem Bescheidensten erlaubte, mitzukommen; man hielt Tuchfiihlung mit al-
len Gleichgesinnten und sorgte dafiir, daB auf dem langen Marsch der Sozialreform der
Reiseproviant nicht ausging. Ein solcher Katholizismus bot natiirlich keinen sehr heroi-
schen Anblick, und es war klar, daf} er die mit dem Weltkrieg aufgebrochene Sehnsucht
vieler Menschen nach Einheit, Gréfle, Glaubenstiefe nicht befriedigen konnte. Aber
war es richtig, im Aufbruch zu neuen geistigen Ufern die alte soziale Ausriistung des
Katholizismus einfach wegzuwerfen? Hatte Carl Sonnenschein — auch er ein Mén-
chengladbacher, wenn auch ein entlaufener! — in seiner bekannten Auseinandersetzung
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mit Romano Guardini in den 20er Jahren in Berlin so vollig unrecht? Guardini hat nach
dem Zweiten Weltkrieg bekannt, das grofie Defizit der Jugendbewegung habe im Politi-
schen gelegen. So war es in der Tat: Gesinnungsreform ohne Zustéindereform kann eben
genau so problematisch werden wie das Gegenteil.

Nicht darin, daB Mdnchengladbach zu lange am Programm des sozialen und politi-
schen Katholizismus festhielt, scheint uns heute das Problem zu liegen. Uberraschend
war vielmehr der Riickzug des Volksvereins aus der Sozialreform schon in den zwanzi-
ger Jahren — der Ersatz, grob gesagt, des Sozialen durch piddagogische und dsthetische
Kategorien. Freundliche Betrachter mdgen urteilen, mit seinen Kunst- und Musik-
biichern habe der Volksverein der 20er Jahre die Nischengesellschaft vorbereitet, in der
die katholische Jugendbewegung wihrend des Dritten Reiches iiberwintern konnte. Kri-
tischere Geister werden finden, daB dies fiir eine Sozialbewegung mit so groBer Ge-
schichte ein allzu matter Abgesang war.

Doch wie immer man den Erfolg oder das Versagen des Volksvereins in der sozialen
und politischen Offentlichkeit beurteilt: die intcressanteste Perspektive seiner Geschich-
te weist nach innen. Innerkirchlich war der Volksverein ein Versuch der Selbstorganisa-
tion des katholischen Volkes ohne die leitende Hand der Bischofe, ein Stiick Wegsuche
im Ungewissen, in einer offenen und deshalb nicht ungefihrlichen politischen Situati-
on. Er war ein Musterbeispiel fiir jene Art des Handelns, die das Zweite Vaticanum
spiter ausdriicklich jenen Christen zuwies, die »im eigenen Namen als Biirger, vom
christlichen Gewissen geleitet, handeln« — und deren Handeln es unterschied vom
Handeln »im Namen der Kirche, gemeinsam mit den Oberhirten« (Gaudium et spes,
Nr. 76). Solches freie Handeln von Laien ist notwendig mit Gefahren und Risiken ver-
bunden. Es kann, breitgefichert und kontrovers wie es ist, vom geistlichen Amt nicht in
seinem ganzen Umfang initiiert und mitverantwortet werden. Dafir ist die heutige Ge-
sellschaft zu pluralistisch, zu vielgestaltig, sind die sozialen und politischen Engage-
ments zu differenziert. Dennoch ist es notig; denn es konnen Situationen eintreten, in
denen Laien in der Kirche handeln miissen, wahrend die Bischdfe, aus vielen Griinden,
dazu nicht in der Lage sind.

Konrad Adenauer war sich dieser Tatsache bewuBt. Als er am 21. August 1948 von
Domkapitular Wilhelm Bohler — heftig, aber ohne Erfolg — die Neugrindung des
Volksvereins verlangte, faBte er seine Argumente in zwei lapidaren Sitzen zusammen:
»Die Laien miissen dazu erzogen werden, in gefihrlichen Zeiten auch ohne die Leitung
der Bischofe und Geistlichen fertig zu werden. Die Katholische Aktion wird eine solche
Erzichung der Laien in ihrem heutigen Zustande in Deutschland m.E. nicht
erreichen. <

Das war fast zwei Jahrzehnte vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil. Adenauer ver-
wies in seinem Brief vor allem auf das Dritte Reich, aber auch auf die Vorgéinge im
zeitgenOssischen Ungarn. Ein halbes Jahr spater lief der Mindszenty-Proze. Doch man
muf nicht unbedingt nur an Extremfille denken. Auch der Alltag der Demokratie ver-
langt, wie wir wissen, das Engagement der katholischen Laien — ein Engagement, das
breiter, vielfiltiger, punktueller, wechselnder ist, als dies das kirchliche Amt mit seinen
notwendig grundsitzlichen Stellungnahmen zu leisten vermag. Deshalb ist die Ge-

1 K. Adenauer, Briefe 1947-1949, bearb. von H.P. Mensing, Berlin 1984, S. 298.
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schichte des Volksvereins auch heute noch von unverinderter Aktualitit. Und deshalb
verpflichtet sie uns, wenn wir sie recht verstehen, am heutigen Gedenktag nicht nur an
die Vergangenheit, sondern vor allem an die Zukunft zu denken.

GLOSSEN

UNSERE PREISE haben wir seit nunmehr
funf Jahren halten konnen. Dies war vor allem
in der jiingeren Vergangenheit nur durch rigo-
rose Sparmafinahmen moglich; doch sind auch
hier, bei noch so groBen Bemiihungen, Gren-
zen gesetzt. So hoffen wir auf Thr Verstdndnis,
wenn wir die Bezugspreise fiir Communio ab
dem Januar kommenden Jahres anheben miis-
sen. Das Jahresabonnement wird dann kosten
in Deutschland: DM 54,—; in Osterreich
S 450,—; in der Schweiz SFr 53,— (das Stu-

HILFE FUR LESER — Mit diesem Heft wird
der 19. Jahrgang der Internationalen katholi-
schen Zeitschrift abgeschlossen — fiir uns ein
Moment, unseren Lesern fiir Intcresse und
Anteilnahme zu danken, ohne die unsere Ar-
beit nicht moglich ware; zugleich aber auch
ein Zeitpunkt, auf das bevorstehende Jahr und
unsere Pline vorauszuweisen.

Zunichst diirfen wir Thnen berichten, daB
die Redaktion der deutschen Communio ab
dem kommenden Jahr durch einen Beirat un-
terstiitzt werden soll; er wird besonders bei
der Planung unserer Hefte und bei der interna-
tionalen Koordination unserer Arbeit mithel-
fen. Die Mitglieder hoffen wir, Ihnen im Ja-
nuarheft des kommenden Jahres vorstellen zu
konnen.

Dariiber hinaus méchten wir mitteilen, daB
— vielleicht schon in unmittelbarer Zukunft —
die Griindung einer tschechischen Communio
geplant ist. Jedenfalls sind erste personelle

dentenabonnement kostet entsprechend DM
35,—, S 295,—, SFr 35); der Preis des Einzel-
heftes steigt auf DM 4,—, S 110,—, SFr 13,—.
Damit betrdgt der Steigerungssatz fiir das
Abonnement in Deutschland 8 Prozent — ein
Preisanstieg, von dem wir glauben, daff er
nach fiinf Jahren trotz steigender Produktions-
und Redaktionskosten vertretbar ist; zugleich
soll er die Gewdhr geben, daf Sie auch in Zu-
kunft mit einem reichen und vielfiltigen Ange-
bot von Communio rechnen kénnen.

Kontakte gekniipft und verschiedene praktische
Probleme in Angriff genommen. Damit wire
dann nicht nur die dreizehnte Edition unserer
Zcitschrift geboren, sondern auch ein erster
Schritt getan, unseren Glauben in den ehemals
sozialistischen Lindern Osteuropas neu und
griindlicher verbreiten zu helfen.

Die guten Nachrichten diirfen allerdings
nicht dariiber hinwegtiuschen, daB es nach
wie vor viele Christen in Osteuropa und in
Ubersee gibt, die auf unsere Hilfe angewiesen
sind; so erreichen uns immer wieder Anfragen
nach Patenschaftsabonnements aus Liandern,
die weder iiber eine eigene Communio verfi-
gen noch — meist aus wirtschaftlichen Griin-
den — in absehbarer Zeit darauf hoffen kon-
nen. So mochten wir Sie auch in diesem Jahr
bitten, solche Patenschaftsabonnements zu
ibernehmen; sic konnen beim Communio-Ver-
lag, Friesenstrale 50, 5000 Koln 1, Telefon:
(0221) 12 35 53, bestellt werden.



