Aspekte des Islam

Einfiihrende Betrachtungen

Yon Arij A. Roest-Crollius SJ

Wie schon der Titel dieses kurzen Aufsatzes zeigt, geht es hier um die Art und
Weise, wie sich der Islam einem unvoreingenommenen Beobachter darstellt.
»Aspekte« sind ja bekanntlich die Manifestations- oder Erscheinungsformen,
unter welchen sich eine gegebene Realitdt dem Betrachter prisentiert. Nun
weist der Islam aber so viele unterschiedliche Aspekte auf, daB in diesen kur-
zen »einfithrenden Betrachtungen« eine Auswahl getroffen werden mufte. Da-
bei wurden besonders jene Aspekte des Islam beriicksichtigt, die mit seiner
Beziehung zum Christentum und mit seiner Selbstdarstellung in der heutigen
Welt zusammenhéingen.

DER ISLAM ALS MONOTHEISTISCHE, SCHRIFTLICH UBERLIEFERTE RELIGION

Der Glaube an den alleinigen Gott spielt eine zentrale Rolle in der islamischen
Religion. Die erste grundlegende Pflicht oder »Stiitze« des Islam ist das
shahdda oder Glaubensbekenntnis. Es lautet wie folgt: »Ich bekenne: [Es gibt]
keine Gottheit auBer Gott, und Mohammed ist der Bote Gottes.« Diese Formu-
lierung macht deutlich, daB der Gott des Islam der Eine ist, der (so glauben
die Muslime) zu den Seinen durch Mohammed gesprochen hat. Aus den isla-
mischen Quellen geht hervor, daB der Prophet seine Botschaft zwischen den
Jahren 610 und 632 verkiindete, und zwar zunichst (bis 622') in Mekka und da-
nach in Medina. Diese Verkiindigung ist in der heiligen Schrift des Islam, dem
Koran, festgehalten.” Der Koran besteht aus 144 Abschnitten oder Suren (Siira,
Pl. Sardt), die in der heute gebrduchlichen Ausgabe’ nach dem Prinzip der

1 Gemeint ist das Jahr des Auszugs (arab. hijra) der gerade cntstehenden islamischen Ge-
meinschaft in die Oasc von Yahtrib, spiter medinat adnabih, »die Stadt des Propheten« genannt,
also das heutige Medina. Dieser Auszug steht am Beginn der istamischen Zeitrechnung.

2 Arabisch Qu’rdn; das Wort ist mit dem aramiischen gerydnd verwandt, das eigentlich
»Verkiindigung« oder »Lesung aus der Heiligen Schrift« bedeutet.

3 Heute wird in der ganzen islamischen Welt jener Korantext benutzt, der 1923 durch die
Nationalbibliothek von Kairo herausgegeben und 1952 mit einigen unwesentlichen Anderungen der
Akzente neu aufgelegt wurde. Die Redigierung des Korantextes blickt auf eine lange und
komplizierte Geschichte zurlick. Als Mohammed starb, gab es keine vollstindige Niederschrift
seiner Verkiindigung. Eine erste Ausgabe wurde im Auftrag des Kalifen Abu Bakr (632-634)
hergestelit, aber da auch andere, abweichende Niederschriften im Umlauf blieben, befahl sein
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(abnehmenden) Linge angeordnet sind.* Aus dieser Anordnung ist die chrono-
logische Reihenfolge der Suren nicht linger zu erkennen. Die Chronologie der
Verkiindigung ist aber aus mehreren Griinden von Bedeutung. Ein wichtiger
Grund ist die Einstellung gegeniiber den anderen schriftlich Gberlieferten
monotheistischen Religionen, die uns zunidchst interessiert. Ein weiterer
Grund sind die sehr ausfiihrlichen, genauen und verbindlichen juristischen Be-
stimmungen, mit welchen wir uns weiter unten beschéftigen werden. Die Ex-
egeten des Korans haben sich grofe Miihe gegeben, die chronologische Rei-
henfolge der Suren wiederherzustellen. Aufgrund ihrer Untersuchungen kon-
nen die Suren heute in zwei Kategorien eingeteilt werden: jene, die in Mekka
verkiindet wurden, und die Gruppe der medinischen Suren. Heute sind sich
die Wissenschaftler iiber die chronologische Reihenfolge der Texte aus diesen
beiden Gruppen weitgehend einig.

Am Anfang des in Mekka verkiindeten Korantextes fillt auf, daB} die
Ubereinstimmung mit ilteren Niederschriften immer wieder als Beweis fiir die
Wahrheit der von dem Propheten des Islam gepredigten Botschaft erwéhnt
wird (vgl. 26:196; 87:18-19). Die Menschen, welche die Verkiindigung horen,
werden aufgefordert, sich im Falle von Unklarheiten an jene zu wenden, die
die Schrift empfangen haben (vgl. 16:43, 21:7). »Jene, denen die Schrift gege-
ben wurde«, bedeutet normalerweise die Juden und die Christen; aber auch
einzelne Personen werden als Empfianger der Botschaft erwédhnt: Abraham,
Moses, Johannes, Jesus. Die Heiden (ummiyiin) dagegen besitzen keine heilige
Schrift (vgl. 2:78; 3:20; 22:8; vgl. 28:49; 31:20; 35:40; 46:4).

Die »Volker der Bibel« weigern sich jedoch, die Sendung Mohammeds an-
zuerkennen. Dies wird im letzten Teil der Verkiindigung von Mekka wie auch
in den medinischen Suren behauptet (vgl. 3:73; 4:153; 9:29). In diesen Suren
wird die Verkiindigung Mohammeds ebenfalls als eine heilige Schrift darge-
stellt (vgl. 2:129,151; 3:161; 62:6). Da die Volker der Bibel ihre eigenen heili-
gen Schriften offensichtlich gedndert haben®, wird der Koran sozusagen als

Nachfolger Uthmén eine neue Redigicrung, die den Duktus des Textes (also einen nicht-
vokalisierten Text) und auch die Reihenfolge der Suren festlegte. Etwa um das Jahr 700 wurde ein
vokalisierter Text hergestellt, aber auch weiterhin wurden verschiedene andere »Lesarten« offiziell
ancrkannt. Die Ausgabe von 1923 traf eine Auswahl aus diesen Lesarten und ist auf dem Weg, der
cinzige, offiziell anerkannte Text zu werden. Zu bemerken ist, dafl es zwischen diesem Text und
der von Uthmin befohlenen Ausgabe nur ganz unwesentliche Unterschiede gibt; vgl. R. Blachére,
Introduction au Coran. Paris 1950, mit einer schr ausfiihrlichen Bibliographie, zu welcher
allerdings unbedingt auch J. Wansbrough, Quranic Studies. Oxford 1977, hinzugezogen werden
sollte.

4 Mit Ausnahme der ersten Suren sowic der achten und ncunten Sure.

5 Dem Koran zufolge steht diese Weigerung der Juden und Christen im Widerspruch zu ihrer
cigenen Heiligen Schrift, da dic Sendung Mohammeds in dieser angekiindigt wird; vgl. 2:129;
7:157; 61:6.

6 Der Koran gebraucht das Verb harrafa, das auf den Begriff der Filschung oder Korrumpierung
deutet.
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Kriterium fiir die Beurteilung der anderen Schriften dargestellt: wenn diese
Volker ihre eigenen Schriften verstehen wollen, miissen sie an den Koran glau-
ben (vgl. 4:47; 5:15).

Die Botschaft des Korans wird also als die wahre, von Gott gewollte, mono-
theistische Religion dargestellt: »Er hat das als euren Glauben ausersehen, was
er Noah befohlen hat, und was Wir euch offenbart haben, und was Wir auch
Abraham, Moses und Jesus befohlen haben: >Ubet eure Religion aus und seid
einig im Glauben« (42:13). Uber die Vélker der Bibel sagt der Koran: »Sie
sind voller Zweifel an der Heiligen Schrift« (42:14). Daher der Auftrag an den
Propheten des Islam: »So rufe denn Gott und gehe den geraden Weg, wie dir
befohlen wurde. Lasse dich nicht von ihren Launen verleiten. Und sage: >Ich
glaube alles, was Gott uns an Schriften herabgesandt hat; mir wurde aufgetra-
gen, unvoreingenommen zu euch zu kommen. Gott ist unser Herr und der eu-
re. Wir haben unsere Schriften, ihr habt die euren. Es gibt keinen Streit zwi-
schen euch und uns. Gott wird uns Einigkeit schenken. Er befiehlt den Dingen
ihren Laufl« (42:15). Die »6kumenische« Natur der islamischen Religion, die
in diesem und dhnlichen Texten zum Ausdruck kommt, muB} unter dem Blick-
winkel der urspriinglichen religidsen Einheit aller Menschen verstanden wer-
den (vgl. 2:213). Die Religion, mit welcher Gott die Menschen erschaffen hat
(vgl. 30:30)’, ist der Monotheismus, wie Mohammed ihn verkiindete: »Die Re-
ligion, die Gott billigt, ist der Islam« (3:19). Diese Religion ist allen anderen
Religionen iiberlegen: »Er [Gott] sandte seinen Boten mit der Erleuchtung und
der wahren Religion, auf dafB er iiber alle [anderen] Religionen triumphie-
re« (61:9). Das Fehlen des Begriffes der »natiirlichen Frommigkeit«, die mit
keiner der historischen Religionen gleichzusetzen ist, scheint dem theologi-
schen Dialog zwischen Muslimen und den Vertretern anderer Religionen die
gemeinsame Grundlage zu entziehen.®

DER ISLAM ALS KORAN-ORIENTIERTE GEMEINSCHAFT

Fiir Muslime ist der Koran der Ursprung des Gesetzes, nach welchem die isla-
mische Gemeinschaft ihr Leben organisieren muff. Vor allem die medinischen
Suren enthalten zahlreiche juristische Bestimmungen, da sich die Muslime ja

7 Die exegetische und theologische Tradition des Islam entwickelt die Idee der »natiirlichen
Religion« (din al-fitra), die sich auch auf Texte iiber den Glauben Abrahams stiitzt, »der weder
Jude noch Christ, sondern ein aufrechter Mensch (hanif) war, ein Muslim, und nicht ein Mensch,
der an viele Gétter glaubt« (3:67; vgl. 2:135; 4:102 usw.).

8 Eine solche gemeinsame Grundlage findet sich gelegentlich in gemeinsamen moralischen Verant-
wortlichkeiten, wic z.B. die gcmeinsamen Bemiihungen um Frieden und Gerechtigkeit. Selbst
dann muB man sich aber iiber dic Gefahr der Mehrdeutigkeit klar sein: viele einander &hnliche
Worter haben unterschicdliche Bedeutungen.
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in Medina in einer unabhéngigen Gemeinschaft konstituierten.” Zusammen mit
weiteren Ausfilhrungen der islamischen Rechtsgelehrten, die auch die miind-
lich iiberlieferten Offenbarungen des Propheten beriicksichtigen, wird in den
ersten Jahrhunderten ein umfangreiches corpus iuris aufgestellt, das die islami-
sche umma auf ihrem Weg durch die Geschichte beherrschen wird." Damit ist
der Islam nicht nur eine Religion, sondern auch eine gesellschaftliche Organi-
sation mit so zahlreichen politischen Elementen, daB fiir viele Muslime die
Idealform des Islam iiberhaupt jene ist, die ihn gleichzeitig als Religion und als
Staat ausweist. Offenbar war dies in Mekka der Fall, als die islamische wmma
die Aufgabe libernahm, auf der Arabischen Halbinsel die politische Einheit
herzustellen.

Auch die Beziehungen zu anderen religidsen Gruppen und Gemeinschaften
werden auf sozial-politischer Grundlage geregelt, und der dem Propheten des
Islam verheilene Sieg gilt nicht nur als eine Bestitigung der religidsen Wahr-
heit, sondern auch der militdrischen und politischen Suprematie. Es gibt zahl-
reiche Texte, in welchen berichtet wird, daB Gott den Muslimen in ihren
Schlachten beisteht (4:108; 8:19; 9:36; 9:40; 47:35 usw.). Er ldft ihre Feinde
durch die Hand der Gldubigen toten (6:14,52), aber »lhr [Muslime] habt sie
nicht getétet, sondern Gott hat sie getdtet« (8:17). Gott war es auch, der die Ju-
den vertrieb, weil sie nicht an den Koran glauben woliten (59:2), und der ihren
Besitz unter den Muslimen verteilte (59:7). Diese Texte unterscheiden sich von
fritheren, eher ironischen Formulierungen. Wo immer es um juristische Be-
stimmungen geht, ist Klarheit wesentlich, und die Exegeten des Korans arbei-
teten nach dem Prinzip der »Abschaffung« der frilheren Verse zugunsten der
Verse, die zu einem spiteren Zeitpunkt verkiindet wurden." Fiir die Anwen-
dung dieses Prinzips ist die Kenntnis der chronologischen Reihenfolge der Su-
ren unabdingbar. Seine Anwendung fiihrte zu einer verschirften Einstellung
gegeniiber den Nicht-Muslimen; diese schirfere Haltung geht insbesondere
aus jenen Versen hervor, die den Muslimen befehlen, die Heiden zu téten, die
sich nicht zum Islam bekehren (9:5), und die Vélker der Bibel, also die Juden
und die Christen, zu bekdmpfen, bis sie sich unterwerfen und den Tribut zah-

9 Das arabische Wort, das fiir den Begriff »Gemeinschaft« verwendet wird, ist umma; es bedeutet
gleichzeitig auch »Volk« und »Nation«. Das davon abgeleitete Adjektiv wird im Koran mit der Be-
deutung »heidnisch« und »des Lesens unkundig« gebraucht.

10 Tatsichlich werden in der Auslegung der religiosen Gesetzgebung des Islam (shari'a) vier ver-
schiedenc Schulen offiziell anerkannt, seit etwa um das Jahr 850 festgelegt wurde, daf3 zu den
schon vorhandencn rechtlichen Bestimmungen keine weiteren mehr hinzugefiigt werden durften.
Reformer des Islam haben diesen BeschluBl angefochten, aber sie hatten nicht viel Erfolg. Die vier
offiziellen »Schulen« oder »Riten« des Sunnitischen Islam sind die Malikiten, die Hannafiten, die
Shafviten und die Hanbaliten.

11 Dieses Auslegungsprinzip des al-ndsikh wa-l-mansitkh stitzt sich auf den Koranvers: »Wir
[Gott] setzen keinen Vers auBer Kraft, noch lassen Wir zu, daB ihr ihn vergeBt, ohne euch einen
besseren oder gleichen zu bringen« (2:108). Der klassische Kommentar zu diesem Prinzip stammt
von Abil-Qasim.
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len (9:29). So sagt der Koran den Muslimen: »Ilhr seid die beste Gemein-
schaft (umma), die fiir die Menschen geschaffen wurde: ihr befehlt, was recht
ist, und verbietet, was verwerflich ist, und ihr glaubt an Gott. Wenn auch die
Volker der Bibel an Ihn glaubten, wire es besser um sie bestellt. Einige unter
ihnen sind glaubig, doch die meisten sind Siinder« (3:110).

Die frilhe Geschichte des Islam kennt eine Reihe von Kontroversen geistli-
cher und rechtlicher, aber auch doktrindrer Natur. Den wichtigsten Streitpunkt
bildete das Problem der Fiihrung der wmma. Die Anhdnger Alis, des Vetters
und Schwiegersohnes Mohammeds, weigerten sich, der Wahl eines Nachfol-
gers (Kalifen) des Propheten des Islam in den Gestalten des Abil Bakr und der
ihm folgenden Kalifen Umar und Uthman zuzustimmen. Nach der Ermordung
des letzteren wurde Ali zum Kalifen gewihlt. Die Anhénger seines Vorgédngers
Uthman, der angeblich von einem Parteiginger Alis ermordet worden war, lei-
steten ihm heftigen Widerstand. Eine Schlacht, die die Entscheidung her-
beifithren sollte, endete mit einem Waffenstillstand und einem Schiedsspruch
(Siffin, 658), dessen Inhalt umstritten ist. Daraufhin verlor Ali die meisten sei-
ner Anhénger, die sich aber spiter um seine S6hne, Hassan und, besonders,
Hussein, scharten. Diese Anhidnger Alis (arabisch: shi‘a) bildeten den Beginn
des Shi’ismus, der heute aus einer Vielzahl von Zweigen und Sekten besteht,
deren wichtigste der sogenannte »Zwolfer-Shi’ismus« ist.” Er ist seit dem 16.
Jahrhundert die offizielle Religion des Iran. Eine andere Gruppe, die aus die-
sen Konflikten hervorging, sind die Kharijiten, die den Schiedsspruch von
Siffin nicht anerkannten.” Kleine Gruppen von Kharijiten haben in einigen
nordafrikanischen Lidndern, in Oman und Sansibar, iiberlebt. Die {ibrigen
Muslime sammelten sich um das Umayyed-Kalifat von Damaskus. Aus ihnen
entstand der spitere »Sunnismus«, dem heute 85-90 % aller Muslime angehd-
ren.

DIE 1SLAMISCHE GEMEINSCHAFT IN EINER MULTIKULTURELLEN WELT

Nach dem Tod des Propheten gingen seine Anhidnger daran, die Welt zu er-
obern. Binnen eines Jahrhunderts standen die muslimischen Heere in
Frankreich (Poitiers, 732) und am Indus. Es wire aber eine grobe Vereinfa-
chung zu behaupten, der Islam habe sich nur durch das Schwert ausgebreitet.
Auch sozialen und wirtschaftlichen Faktoren kam eine wichtige Rolle zu, und
von ganz besonderer Bedeutung war der Einfluf} der SGfi-Missionare. Das rie-

12 Er tragt diesen Namen, weil seine Anhinger zwolf Imams oder Fiihrer der Gemeinschaft aner-
kennen. Der letzte Imam heifit »der verborgene« oder »der erwartete Imame«. Er lebt im Zustand
der Okkultation und soll vor dem Ende der Welt erscheinen.

13 Im Jahre 661 wurde Ali von einem Kharijiten ermordet.
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sige islamische Reich verlor bald seine politische Einheit, und die umma fand
sich ganz unterschiedlichen Kulturen gegeniibergestellt. Je nach Kulturkreis
stellt sich die eine umma unter den verschiedensten kulturellen Aspekten dar.
Da gibt es zunichst den arabischen Islam, der etwa 90 % der arabischspre-
chenden Voélker umfafit (die iibrigen etwa 10 % sind vorwiegend Christen) und
der fast ein Fiinftel der islamischen Gemeinschaft ausmacht. Eine zweite
Gruppe bilden die iranisch-indischen Muslime; sie ist groBer als die erste und
wird besonders durch den Shi’ismus in seinen unterschiedlichen Formen ge-
pragt. Der in der Tiirkei und in Mittelasien angesiedelte tiirkische Islam ist
ebenfalls mehr durch den iranischen als durch den arabischen Islam bestimmt
und weist verschiedene Merkmale auf, die dem Kulturkreis der tiirkischen
Volkerfamilie entsprechen. Die Muslime in Ostasien (Malaysia, Indonesien
und auf den Philippinen) schlieBlich haben sich in den fiir diese Gebiete spezi-
fischen Kulturkreisen entwickelt. Die beiden letzteren Gruppen bilden zahlen-
méfig ebenfalls jeweils ein Fiinftel der islamischen wmma. Der afrikanische
Islam (unter Ausnahme der arabisch-sprechenden Vélker) umfaBt etwa 15 %
der islamischen Welt und ist in verschiedene Akkulturationsprozesse verwik-
kelt. Die islamische Kultur steht hier in Interaktion mit den ortlichen Traditio-
nen. Ein neuer Zug ist die wachsende Zahl von Muslimen in Westeuropa und
den beiden Amerikas. Hier sehen sich dic Muslime mehr als anderswo mit der
modernen Welt konfrontiert — eine Begegnung, die eine neue Herausforderung
fir die islamische Religion bedeutet.

DER ISLAM UND DIE MODERNE KULTUR

Die moderne Welt und ihre neuen Denk- und Lebensweisen stellen fiir alle
althergebrachten Religionen eine echte Herausforderung dar, und der Islam
bildet da keine Ausnahme. Uberall in der Welt miissen Muslime hierzu Stel-
lung nehmen. Diese unterschiedlichen Einstellungen kdnnen hier jedoch nur
angedeutet werden. Wir werden versuchen, die vier bedeutendsten muslimi-
schen Reaktionen auf die Moderne zu beschreiben."

Der Islam als Modell

Viele Muslime sind der Meinung, daf} der Islam eine Lebensweise und eine
gesellschaftliche Struktur darstellt, die in der shari’a ausfiihrlich beschrieben
ist und schon unter den ersten Kalifen verwirklicht wurde. Jede neue Genera-

14 Vgl. U. Schoen, Die Gesellschaft im Islam, in: M. Fitzgerald (Hrsg.), Mensch, Welt, Staat im
Islam. Graz u.a. 1977, S. 103-149; B. Tibi, Die Krise des modernen Islams. Miinchen 198].
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tion von Muslimen hat die Pflicht, die Gesellschaft nach diesem Vorbild neu
zu organisieren. Natiirlich sollte man sich hiiten, so allgemeine Begriffe wie
»fundamentalistisch«” und »reaktionir« zu verwenden. Es 4Bt sich jedoch fest-
stellen, dal das Gesetz des Korans, im Sinne eines positiven Gesetzes, hiufig
als Reaktion auf etwas angewandt wird, was als Abkehrung von dem Vorbild
einer authentischen islamischen Gesellschaft empfunden wird. Diese Auffas-
sung befiirwortet auch einen islamischen Staat. »Der Islam ist {iberzeugt, daf
er seinen Glauben ohne politische Macht nicht ausiiben kann (...) Ohne den is-
lamischen Staat ist der Glaube des Muslims unvollkommen. <

Zwar sind es heute vorwiegend die sogenannten »Islamisten«, die diese
Uberzeugung verbreiten, doch auf eine nicht-reflektierte Weise wird sie auch
weitgehend von grofien Teilen des »einfachen Volkes« in der islamischen Ge-
sellschaft geteilt.

Der Islam als Projekt

Entsprechend dieser Einstellung sollte man sich nicht bemiihen, den Islam in
seiner urspriinglichen Form wiederherzustellen, sondern vielmehr in der heuti-
gen Welt diejenigen Normen und Werte zu verwirklichen suchen, die fiir jede
neue Menschengeneration Relevanz besitzen. Die Realitit der heutigen Welt
wird sehr ernst genommen, und zwar als ein Komplex von Herausforderungen
und vor allem Maoglichkeiten, dem religiosen Ideal auf eine vielfiltigere, er-
fiillltere Weise entgegenzuleben. Solche Zeiten der blithenden kulturellen Ent-
wicklung und Synthese des Islam in seiner Berithrung mit anderen Kulturen
hat es in der Geschichte des Islam schon friiher gegeben.” Gegen Ende des vo-
rigen Jahrhunderts versuchte die isld@h-Bewegung (mit welcher solche Namen
wie Jamalladin al-Afghani und Muhammad Abdull aufs engste verkniipft sind),
diese Einstellung zu erneuern. Heute jedoch gibt es offenbar nur wenige Befiir-
worter eines Islam, der zwar den traditionellen Werten treu ergeben ist, sich
aber gleichzeitig mutig und schopferisch der modernen Kultur und Gesell-
schaft stellt. Fiir die heranwachsenden Generationen von Muslimen scheint
sich eine tiefe kulturelle Krise anzubahnen, und die islamische Gesellschaft ist
offensichtlich nicht darauf vorbereitet, einer solchen Krise zu begegnen. Ein

15 Ein Ausdruck, der zuerst im Zusammenhang mit christlich-religiosen Bewegungen in Nord-
Afrika verwendet wurde.

16 Hasan al-Kawatli in der libanesischen Tageszeitung al-Safir vom 18. August 1975. Ins Englische
iibersetzt in Ders., Religion, State and Idcology, in: Cemam Reports 3 (1975), S. 175ff.

17 Z.B. zur Zeit der Kalifate von Bagdad und Cordoba, als Wissenschaft, Kunst und Technik im
Dienst der islamischen Gesellschaft standen — einer Gesellschaft, die aus ihrer schopferischen
Vielfalt heraus auch andere Kulturen beeinflussen konnte. Man denke an den Impakt der islami-
schen Kultur im mittelalterlichen Europa.
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bekannter muslimischer Autor bringt es auf den Punkt: »Aber einmal abgese-
hen von der Technik vertreten die modernen Geisteswissenschaften im Westen
in hohem Mafe moralische und kulturelle Werte, die aus der westlichen Tradi-
tion hervorgegangen sind; manche dieser Werte gehoren sogar eindeutig zum
Christentum. [...] Fiir die muslimische Gesellschaft wirft dies Fragen von fun-
damentaler Bedcutung auf, da sie entscheiden muf}, ob sie die Denkweise des
Westens assimilieren, modifizieren oder zuriickweisen soll. Zur Zeit ist die
muslimische Welt jedoch fiir diese Aufgabe intellektuell noch nicht geriistet«.”

Der Parallelismus von Glauben und Religion

Angesichts der auBergewohnlich groBen Komplexitét der unterschiedlichen so-
zialen, wirtschaftlichen, technischen und kulturellen Systeme der modernen
Welt scheint dem Islam keine andere Wahl zu bleiben, als sich der Eigendyna-
mik dieser Systeme anzuschliefen. Religids inspirierte ethische Werte scheinen
auf diese Systeme wenig Einflufl zu haben, besonders wenn es keine oder nur
wenige institutionalisierte Wege fiir die Formulierung dieser Werte gibt, was
auf viele muslimische Kulturkreise zutrifft. Offenkundig werden religiése Be-
weggriinde zugunsten von politischen Absichten ausgeniitzt, z.B. wenn ein
dschihdd, also ein »Heiliger Krieg«, auch in solchen Fillen erklirt wird, wo
die Natur des Konflikts eher politisch ist. Zudem gibt es seitens der politischen
Machthaber auch »symbolische« Gesten gegeniiber der shari'a, wie z.B. das
Verbot, auf Girung beruhende Getrinke zu verkaufen, oder den BeschluB}, den
Freitag als offiziellen Ruhetag zu feiern. Eine solche Einstellung trigt jedoch
wenig zu einer erfolgreichen, fruchtbaren Begegnung zwischen Islam und Mo-
derne bei.

Der radikale Islam

Die radikalste Losung der Probleme, die sich aus der Begegnung mit der mo-
dernen Welt fiir den Islam ergeben, besteht darin, die Legitimitit dieser Welt
zu leugnen und bloB die ewige Wirklichkeit der zukiinftigen Welt anzuerken-
nen. Genau diese Linie verfolgen eine Reihe unterschiedlicher pietistischer Be-
wegungen im Rahmen des Islam. Dariiber hinaus gibt es — auf einer eher poli-
tischen Ebene — auch das Phinomen der »Martyrer« unterschiedlichster Pré-
gung, die in Wirklichkeit oft fiir Ideale kimpfen, die innerhalb der einen umma
unvereinbar sind. Nichts ist so gewaltig wie eine Revolution im Namen einer

18 Fazlul Rahman, Revival and Reform in Islam, in: The Cambridge History of Islam, 11. Cam-
bridge 1970, S. 656.
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unsichtbaren Welt. Aber dank ihrer sektiererischen Natur kann eine solche Re-
volution ihre Macht nur allzu leicht gegen eben jene Ideale richten, mit wel-
chen sie sich selbst rechtfertigt. In dem MabBe, in dem diese »Radikalen« eine
politische Theologie besitzen, nehmen sie in der Regel die erste der hier be-
schriebenen Haltungen ein, das heifit, sie versuchen, die islamische Gesell-
schaft gemaB ihrer unwandelbaren Bestimmung wiederherzustellen. Hier wer-
den, scheint es, auch die Fragen, die sich aus der Begegnung zwischen Islam
und der Moderne ergeben, dergestalt »geldst«, daB ihre legitime Existenz ein-
fach geleugnet wird.

Es liegt auf der Hand, daB die umma eine sehr viel komplexere Wirklichkeit
besitzt, als sie hier anhand dieser vier Einstellungen geschildert werden kann.
Und doch kann man sich des Eindrucks nicht erwehren, daB die islamische
Gemeinschaft vor einer der grofiten Krisen ihrer Geschichte steht. Die wahre
Tragweite dieser Krise 146t sich wohl an den unterschiedlichen Formen des ge-
walttitigen Extremismus erkennen. Es ist jedoch hdchst unwahrscheinlich,
daB der Modernisierungsprozefy heute noch umkehrbar ist. Die menschliche
Gesellschaft wird sich auch weiterhin in Richtung einer weltweiten Interde-
pendenz und Solidaritéit entwickeln, und diese Entwicklung wird durch die
sich selbst antreibenden Prozesse des technologischen Wachstums und seine
Schockwirkung auf die sozialen und dkologischen Systeme nicht nur gefordert,
sondern sogar erforderlich werden. Die Entwicklung in Richtung einer »glo-
balen menschlichen Gesellschaft« regt den schon vorhandenen Pluralismus
menschlichen Denkens, ethischer Entscheidungen, kultureller Kreativitit und
religioser Anschauungen zweifellos weiter an, und eine religiose Kultur, die
die Legitimitit einer solchen pluralistischen Gesellschaft leugnen wollte, wiir-
de sich selbst zu steriler Isolation verdammen.



