Nation und Konfession
Eine katholische Perspektive

Von Manfred Spicker

Das Verhiltnis von Nation und Konfession ist kompliziert. Im 19. Jahr-
hundert spielte es in den Auseinandersetzungen um die Entstehung und
Festigung der Nationalstaaten eine erhebliche Rolle. Die Exzesse des Na-
tionalismus in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts haben mit der Dis-
kreditierung des Nationalismus auch das Thema Nation und Konfession
in den Hintergrund treten lassen. Der Ost-West-Konflikt, genauer der so-
zialistische Anspruch auf Weltherrschaft einerseits und die europiische
Integration bzw. das atlantische Biindnis andererseits relativierten die Be-
deutung des Nationalen. Mit dem Zusammenbruch des Kommunismus
und der Rekonstruktion der nahezu ein halbes Jahrhundert unterdriickten
Nationen in Mittel- und Osteuropa riickt auch das Verhiltnis von Nation
und Konfession wieder in den Blick. Es hat von seiner Komplexitit nichts
verloren. Wohl betrachten wir es heute gelassener, mit wesentlich mehr -
positiven wie negativen — Erfahrungen als die Bismarck-Zeit und mit der
Kenntnis seiner Virulenz auch in nichtchristlichen Kulturkreisen wie in
vielen islamischen Staaten des Nahen Ostens und Afrikas und im hindui-
stisch dominierten Indien.

Nation, Nationalismus und Konfession — Ansditze zur Begriffsbestimmung

Die Nation ist eine Gemeinschaft von Menschen mit dem Bewultsein
gleicher politisch-kultureller Vergangenheit und dem Willen zum Staat.
Sie ist also kcine vorgegebene, natiirliche Einheit wie die Person oder auch
noch die Familie, sondern ein sich wandelnder geschichtlicher Akteur. Sie
ist wie der Staat eine Erscheinung der Neuzeit. Die Franzosische Revolu-
tion ist dic Geburtsstunde der Idee der Staatsnation als eines politischen
Prinzips. Seiner Herkunft nach weist der Begriff Nation auf die Gemein-
samkeit einer Gruppe durch Geburt und Abstammung hin. Konstitutiv
fiir eine Nation sind aber weder die Gemeinsamkeit des Blutes und der
Sprache noch dic gemeinsame politische Organisation in einem einheit-
lichen Staat. Konstitutiv ist die Gemeinsamkeit der Kultur und der politi-
schen Geschichte, »die Gemeinsamkeit der Erinnerungen — kollektive Ge-
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fithle des Stolzes und der Scham, der Freude und des Leides«!, aber auch
der politische Wille zu einer handlungsfihigen Einheit mit eigener Repra-
sentation.

Gewill sind auch die Ablosung der Furstensouveriinitit durch die
Volkssouverinitit und die die Volker zusammenriickende technische und
wirtschaftliche Revolution eine Voraussetzung fiir den Siegeszug der na-
tionalen Idee im 19. Jahrhundert. Aber die entscheidende Bedingung na-
tionaler Identitiit eines Volkes ist das BewuBtsein von der Gemeinsamkeit
der Traditionen, der Sitten und Gebrauche, der Werte und Lebensfor-
men, die Gemeinsamkeit des HerkunftsbewuBtseins, der Gegenwartsdefi-
nitionen und der Zukunftserwartungen. Nation meint deshalb in erster
Linie eine kulturelle Einheit, zu der dann auch die Sprache gehort. Sie ist
einmal mehr, einmal weniger verwirklicht, weshalb eine Nation immer im
Werden und der Begriff der Nation ein »elastischer Begriff« ist.? Sic ist
»zuallererst geistigen Wesens«, aber deshalb doch nicht unpolitisch.?
SchlieBlich ist die Ordnung des Gemeinwesens, eben die Politik, weder
von der Nation zu trennen noch geistlos, kulturfeindlich oder geschichts-
los.

Die Nation ist auch nicht nur ein Instrument von Prestigeinteressen,
dessen sich die Intellektuellen bedienen, um innerhalb einer Kulturge-
meinschaft die Fithrung zu usurpieren, wie Max Weber behauptete.* Sie
ist endlich auch nicht cin bloBer Uberbau iiber 6konomisch determinier-
ten Produktionsverhiltnissen, ein auf den Kapitalismus und das 19. Jahr-
hundert beschrinktes Phdnomen, das im proletarischen Internationalis-
mus seine Aufldsung finden wiirde, wie Karl Marx meinte.

Fir die Entfaltung des individuellen Lebens kommt der Nation eine
grolle Bedeutung zu. Sie ist »nicht nur die grof3e, wenn auch indirekte »Er-
zieherin¢ jedes Menschen (da jeder sich in der Familie die Gehalte und
Werte zu eigen macht, die in ihrer Gesamtheit die Kultur einer bestimm-
ten Nation ausmachen), sondern auch eine groB3e historische und soziale
Inkarnation der Arbeit aller Generationen. All das bewirkt, dall der

1 J.St. Mill, Betrachtungen iiber die repriisentative Demokratie (1861), hrsg. v. K.L. Shell. Pa-
derborn 1971, S. 241 (Kap. 16).

2 J. Messner, Das Naturrccht. Innsbruck 1966, S. 645f.; N. Monzel, Art. »Nation, in:
Staatslexikon V. Freiburg ©1960, Sp. 889; Ders., Dic Nation im Lichte der christlichen Ge-
meinschaftsidee, in: Ders., Solidaritit und Selbstverantwortung. Miinchen 1959, S. 361.

3 Pius XIL nanntc in sciner Weihnachtsansprache 1954 das nationale Leben »etwas Unpoli-
tisches«, in: A.F. Utz/).-F. Groner (Hrsg.), Aufbau und Entfaltung des gesellschaftlichen Le-
bens. Soziale Summe Pius XII, 3 Bde. Freiburg (Schweiz) 1961, Ziffer 6326. DaB im Begriff
der Nation »wesenhaft ein politisches Element mitgegeben« ist, stellt dagegen auch J. Mess-
ner, a.a.0,, S. 661, fest.

4 M. Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, hrsg. v. J. Winckelmann. Tiibingen 1972, S. 530.
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Mensch scine tiefste menschliche Identitdt mit der Zugehoérigkeit zu einer
Nation verbindet ...«*

Uber Zahl und Rangfolge der Merkmale einer Nation gibt es in der wis-
senschaftlichen Literatur keine Einigkeit.® Neben der gemeinsamen Tradi-
tion und dem gemeinsamen politischen Bewufltsein werden die gemeinsa-
me Abstammung, die Zugehorigkeit zu einem Stamm oder Volk, das ge-
meinsame Territorium, die GemeinsamKeit der Sprache und der Sitten,
der Kultur und der Religion genannt. Aber bei fast jedem dieser ergianzen-
den Merkmale lassen sich auch Einwidnde erheben. So bilden die Men-
schen in den Vereinigten Staaten von Amerika eine Nation, obwohl sie
sehr verschiedene Abstammungen mitbringen. Die Schweizer sind trotz
unterschiedlicher Sprachen, Kulturen und Konfessionen eine Nation. Das
gleiche gilt fiir die Deutschen. Sie bringen nicht nur hanseatische, bajuwa-
rische, rheinische und andere Sitten und Traditionen mit, sondern auch
verschiedene Konfessionen und mit den Sorben und den Dinen in Schles-
wig-Holstein sogar verschiedene Sprachen. Andererseits gehoren liangst
nicht alle, die deutsch sprechen, auch zur deutschen Nation. Die Osterrei-
cher, die Deutschschweizer, die Eupener und die Elsdsser zihlen und be-
kennen sich zu ihrer jeweiligen Nation. Die Reihe der Ausnahmen liele
sich fast beliebig vermehren und gewifl auch noch drastisch zuspitzen —
z.B. in Indien oder in Bosnien-Herzegowina.

Die Uberginge zwischen dem NationalbewuBtsein und dem Nationalis-
mus sind flieBend. Der Nationalismus ist eine politische 1deologie, die der
Nation, ithrem Zusammenhalt, ihrer Gréfe, ihrem Ruhm Vorrang vor al-
len anderen Grundwerten einrdumt. In einem Konflikt zwischen der Na-
tion, ihren vermeintlichen Anspriichen und Erwartungen sowie der Per-
son, ihren Freiheiten und Entfaltungsbedingungen, setzt sich immer der
Kult der Nation durch. Die Geburtsstunde des Nationalismus sind in der
Regel Befreiungskdmpfe gegen ungeliebte innere oder fremde Herrscher.
In Frankreich hat sich der Dritte Stand zur Nation erklirt und gegen die
absolutistische Herrschaft erhoben, in den deutschen Territorien das Biir-
gertum gegen die franzosische Fremdherrschaft.

Der Nationalismus hat mobilisierende, integrierende und legitimierende
Funktionen. Er mobilisiert ein Volk gegen innere oder duflere Gegner.
Dabei kann er in einzelnen Fillen auch desintegricrende Ziele verfolgen,
wenn er im Rahmen eines Hegemonialreiches auf das Selbstbestimmungs-
recht einer Minderheit oder eines okkupierten Staates pocht. Man spricht

5 Johannes Paul 1., Laborem Exercens 10.

6 Vgl. auch D. Kluxen-Pyta, Nation und Ethos. Dic Moral des Patriotismus. Freiburg/Miin-
chen 1991, S. 120f.
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dann vom »Emanzipations-« oder »Abkoppelungsnationalismus«.” Die
GUS sowie Ost- und Stidosteuropa bieten nach dem Zusammenbruch des
Kommunismus reiches Anschauungsmaterial dafiir. Der Nationalismus
will Staat und Nation zur Deckung bringen, das Volk integrieren, von an-
deren Volkern abgrenzen und die neue Herrschaft bzw. die neuen Herr-
scher legitimieren. Um sein Integrationsziel zu erreichen, bedient er sich
verschiedener Mittel — der gemeinsamen Abstammung, die in die Nihe
einer Erwidhlung geriickt wird, der gemeinsamen Traditionen und Feste,
die mit Mythen spielen, der Literatur und der Kunst, die Eigenschaften
und Ercignisse der Nation rithmen oder Niederlagen beklagen. Er rekon-
struiert die Geschichte auf nationale Weise®, d.h. er beschwdrt Mythen,
Siege und Niederlagen, um das Volk zu integrieren und seinen Willen zur
Einheit und je nach den Umstdnden zum Kampf gegen Feinde zu stirken.
Er tendiert aber auch zum Krieg aller gegen alle.® Dafiir bietet der Balkan
Anfang der 90er Jahre reiches Anschauungsmaterial. Jeder Nationalismus
hat im ibrigen seine erfundene Geschichte.

Der Begriff »Konfession« ist fiir die evangelischen Christen seit der con-
fessio augustana 1530 definiert. Katholiken zogen urspriinglich den Begriff
professio fidei vor. Confessio war das Bekenntnis in der Beichte. Erst Jo-
hann Adam Mohier sorgte um 1830 dafiir, daB3 dieser Begriff innerhalb
der katholischen Kirche geldufiger wurde. Der Begriff »Konfessionalis-
mus« entstammt den theologischen Kontroversen des 19. Jahrhunderts. Er
bezeichnet die Konfessionalisierung des gesellschaftlichen, kulturellen und
politischen Lebens in Deutschland, die sich aus der staatsrechtlichen An-
erkennung dreier Konfessionen im Westfilischen Frieden von 1648 ent-
wickelte. Er fiihrte zu gesellschaftlicher und politischer Interessenvertre-
tung auf konfessioneller Basis und verlor erst nach dem 2. Weltkrieg an
Bedeutung.'® Nur kurzzeitig, so ist zu hoffen, lebte er nach dem Zusam-
menbruch des Kommunismus in der DDR wieder auf, als behauptet wur-
de, die Protestanten hitten die Revolution gemacht, die Katholiken aber
die Macht tibernommen.

7 1. Domes, Art. »Nationalismus, in: Staatslexikon I11. Freiburg 71987, Sp. 1274; K.-R. Kor-
te, Nation und Nationalstaat, Bausteinc ciner européischen ldentitiat. Melle 1993, S. 9.

8 A. Kimmel, Nationalismus zwischen Modernisierung, Emanzipation und Aggressivitit, in:
Politische Bildung 25(1992), H. 3, S. 9.

9 1. Berlin, Der Nationalismus. Frankfurt 1990, S. 55.

10 H. Moller, Nation und Bikonfessionalismus in der ncucren deutschen Geschichte, in: G.
Gillessen u.a., Europa fordert die Christen. Zur Problematik von Nation und Konfession.
Regensburg 1993, S. 11.



Nation und Konfession 103

Religion als Merkmal der Nation?

Inwieweit ist die Religion ein Merkmal der Nation oder gar ein Instrument
des Nationalismus? Wenn die gemeinsame Kultur zu den Maoglichkeits-
bedingungen einer Nation gehort, dann ist die Religion nicht ohne Aus-
wirkungen auf das NationalbewuBtsein, gehort sie doch zu den Fun-
damenten einer Kultur. In dem MalBe, wie sie die Kultur eines Landes
pragt, kann sie auch sein NationalbewufBtsein prigen. Gewill konnen
gleich Einwiande dagegen erhoben werden, die Religion auf ein Element
der Kultur zu reduzieren. Sie ist mehr als ein Element der Kultur, und des-
halb kann eine Kultur auch zu einem Element der Religion werden.
Darum geht es in der Inkulturationsdebatte. Aber es steht auBer Frage,
daf eine Religion, die ja nicht nur die Bindung des Menschen an Gott f6r-
dern, regeln und begleiten, sondern auch das alltigliche individuelle und
soziale Leben des Menschen prégen will, eben damit auch eine kulturelle
Relevanz hat.

Dies gilt in besonderer Weise fiir das Christentum. Jesus hat seinen Jiin-
gern aufgetragen, die Welt zu gestalten, die sozialen Beziehungen an Frei-
heit, Frieden und Gerechtigkeit zu orientieren, die Einheit zu wahren und
Versohnung anzustreben, auch wenn er sie wiederholt ermahnt hat, das
Reich Gottes nicht mit einem irdischen Friedens- und Gerechtigkeits-
zustand zu verwechseln. Der christliche Glaube hat seine kulturelle Rele-
vanz langst vor dem Zeitalter der Nationen demonstriert — in den Kl6-
stern des Mittelalters z.B., denen fiir die Bliite von Literatur und Archi-
tektur, die Entwicklung der Wissenschaft und die Urbarmachung der
Linder eine groBe Bedeutung zukam. Die Religion war langst Teil der
Kultur, als die Volker begannen, sich als Nationen zu begreifen und in
Nationalstaaten das Ziel ihrer politischen Bestrebungen zu sehen. Sie war
auch langst Teil der Kultur, als sich geistliche und weltliche Macht zu ver-
quicken begannen. Aber gerade die geistlichen Fiirstentiimer des 17. und
18. Jahrhunderts und die Reformation im 16. Jahrhundert trugen viel da-
zu bei, daB bald nach dem Ende des Reiches 1806 die Verquickung von
Nation und Konfession besonders ausgeprigte, ja dramatische Ziige an-
nahm.

Im 19. Jahrhundert gingen Nation und - protestantische — Konfession
in Deutschland ein besonders enges Biindnis ein. »War Deutschland bis
1806 in einem sehr spezifischen Sinn ... ein katholisches Reich, so seit
1871 ein protestantischer Nationalstaat.«'' Schon in den Befreiungskrie-
gen 1813 bis 1815 mischten sich religiése und nationale Perspektiven.

11 Ebd., S. 10.
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Der deutsche Foderalismus gewihrleistete zwar auch im 19. Jahrhun-
dert den Bikonfessionalismus, aber mit der Uberwindung des deutschen
Partikularismus und vor allem mit der Reichsgriindung sowie dem sich
anschlieBenden Kulturkampf tendicrte Deutschland zum protestantischen
Staat deutscher Nation. Der Kaiser blieb als preuBischer Koénig der
Summepiscopus der evangelischen Kirche. Den Katholiken wurde im Bis-
marck-Reich der Status eines Untermieters zugewiesen. Sie galten als ul-
tramontan, als romorientiert, weithin als national nicht zuverlissig.'” Die
deutsche Geschichte wurde neu geschrieben und gemalt. Fiir Leopold
Ranke war die Reformation ein Akt nationaler Befreiung, der theologi-
sche Weg Deutschlands zu sich selbst. Fiir den Maler Wislicenus, der von
Wilhelm 1. den Auftrag erhalten hatte, die Kaiserpfalz zu Goslar aus-
zumalen, war der Reichstag zu Worms »der Ausbruch der neuen Weltge-
schichte« und Wilhelm 1. der zweite Barbarossa. Selbst das Méirchen
»Dornréschen« wurde in der Kaiserpfalz konfessionalistisch-nationali-
stisch interpretiert: Die schlafende Prinzessin ist das deutsche Volk und
Wilhelm I. der Prinz, der es wachkiiBBt und ein »evangelisches Kaisertum«
begriindet.?

Aber nicht nur in Deutschland wurde die Religion ein zentrales Binde-
mittel bei der Entstehung des Nationalstaates. Auch in katholischen und
orthodoxen Lindern spiclte die Konfession diese Rolle. Polen gehért ne-
ben Irland zu den bekanntesten Beispielen auf katholischer Seite. Vom
Ende des [8. Jahrhunderts bis 1989 stand das Land — sieht man von der
kurzen Phase der Republik 1921 bis 1939 ab — unter Fremdherrschaft. Es
war geteilt und besetzt vom protestantischen PreuBlen, vom orthodoxen
RuBland und vom katholischen Habsburg. Polen iiberlebte diese lange
Zeit der Teilung nur als Nation. Die Kirche wurde vor allem in den 45
Jahren kommunistischer Herrschaft zur allseits anerkannten, von den Ar-
beitern ebenso wie von den Intellektuellen unterstiitzten Hiiterin nationa-
ler Identitiat. Kardinal Wyszynski wurde zum Vater der Nation." Polen-
tum und Katholizismus wurden gleichgestellt wie PreuBentum und Prote-
stantismus.'®

12 Zum Status der Katholiken in der Bismarck-Zcit vgl. M. Baumcister, Paritdt und katholi-
sche Inferioritiit. Untersuchungen zur Stellung des Katholizismus im Deutschen Kaiserreich.
Paderborn 1987.

13 Vgl. hierzu M. Arndt, Der Weillbart auf des Rotbarts Throne. Mittelalterliches und

Preulisches Kaisertum in den Wandbildern des Goslarer Kaiserhauses. Gottingen 1977,
S. 14, 28.

14 A. Micewski, Stefan Kardinal Wyszynski. Primas von Polcn, eine Biographie. Mainz/
Miinchen 1990, S. 50ff.

15 H. Juros, Zur Problematik von Nation und Konfession am Beispicl Polen, in: G. Gillessen
u.a., a.a.0,S. 113.
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Dic Kirche und nicht zuletzt der polnische Papst haben zum Zusam-
menbruch des Kommunismus und zur Befreiung nicht nur Polens, son-
dern aller kommunistisch beherrschten Staaten Mittel- und Osteuropas
einen betrichtlichen Beitrag geleistet. Die polnische Kirche hat gegen den
kommunistischen Totalitarismus nicht allein ihre Rechte, sondern immer
auch die Menschenrechte und die Rechte der Nation verteidigt. Vier Jahre
nach dem Ende des Kommunismus tut sie sich allerdings noch schwer,
ihren neuen Standort zu bestimmen und ihre Pastoral den Bedingungen
eines demokratischen Staates und einer pluralistischen Gesellschaft, die
die Nation nicht mehr bedrohen, anzupassen.'®

Andere Beispiele enger Verquickung von Nationalitit und Konfessio-
nalitit seien nur festgehalten, aber nicht weiter erdrtert: Irland, insbe-
sondere Nordirland, wo konfessionelle, nationale und soziale Konflikte
ein Problem von besonderer Komplexitiit geschaffen haben'’; das Balti-
kum, wo in der zweiten Hilfte des 19. und zu Beginn des 20. Jahrhun-
derts Luthertum und Orthodoxie bei der Entstehung der Nationalstaa-
ten miteinander konkurrierten'® und die serbische und ruminische Na-
tionsbildung, bei der die orthodoxe Kirche zum Katalysator nationaler
Entwicklung wurde.!® Dal die serbisch-orthodoxe Kirche auch gegen-
wirtig den kriegerischen groBserbischen Nationalismus eher unterstiitzt
als bremst, ist in den vergangenen Jahren vielfiltig beklagt worden.? In
mehreren arabischen Staaten schlieBlich, vor allem im Iran, aber auch in
Pakistan ist gegenwirtig der Islam das Ferment der Nation, und in In-
dien versteht sich der Hinduismus, ungeachtet des sikularen Charakters,
den Gandhi und Nehru diesem Staatsgebilde gaben, als die Konfession
der Nation.

16 Vgl. M. Spieker, Ostmitteleuropa: Kirche und Gesellschaft auf der Suche, in: Kirche in
Not 41, Kénigstein 1994, S, 54ff.; H. Juros, Der Wandel kirchlicher Aufgaben in Polen, in:
M. Spieker (Hrsg.), Vom Sozialismus zum demokratischen Rechtsstaat. Der Beitrag der ka-
tholischen Soziallehre zu den Transformationsprozessen in Polen und in der ehemaligen
DDR. Paderborn 1992, S. 157ff.

17 Vgl. G. Gillessen, Der Fall Irland, in: Ders. u.a., a.a.0,, S. 92ff.

18 Vgl. H. Garve, Konfession und Nationalitdt. Ein Beitrag zum Verhiltnis von Kirche und
Gesellschaft in Livland im 19. Jahrhundert. Marburg 1978.

19 Vgl. E. Turcynski, Konfession und Nation. Zur Friihgeschichte der serbischen und rumé-
nischen Nationsbildung. Diisseldorf 1976.

20 Vgl. F. Komarica, Die Konflikte zwischen Kroaten und Serben, in: M. Spicker (Hrsg.),
Friedenssicherung, Bd. 5: Die neucn Konflikte. Miinster 1993, S. 67ff.
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Die Relativierung der Religion durch den Nationalismus

Je mehr die Religion zum Merkmal der Nation, zum Bindemittel ihrer
Entstchung, Entwicklung und Verteidigung wurde, desto groBer war das
Risiko, dal} sie relativiert oder gar verfalscht wurde. Sie konnte zum
Instrument eines nationalen Kultes werden, der vergall, Gott zu geben,
was Gottes ist, und dem Kaiser, was des Kaisers ist. Die Geschichte der
letzten beiden Jahrhunderte bietet zahlrciche Beispiele dafiir, daBl der
Nationalismus selbst zur Religion wurde. Bei Johann Hinrich Wichern,
dem Begriinder der Inneren Mission, wurde zwar noch nicht der Nationa-
lismus zur Religion, aber durch eine enge Vermischung von Vélkischem
und Christlichem wurde die Kirche relativiert und die lutherische Schei-
dung der beiden Reiche aufgehoben.? Kirche und Staat waren fiir ihn
zwei gleichwertig nebeneinander stehende Organisationsformen des Vol-
kes, zwei »Darstellungen des Reiches Gottes in seiner diesseitigen Ge-
stalt«.?? Dies trug erheblich zur Nationalisierung und Politisierung der
Kirche bel.

Einen Schritt weiter ging einige Jahrzehnte frither schon Ernst Moritz
Arndt, bei dem der Nationalismus zur neuen Religion wurde. Das Vater-
land war mehr zu lieben »als Herren und Flrsten, als Viter und Mitter,
als Weiber und Kinder«. Der Befreiungskrieg gegen Napoleon wurde zu
einem religiosen Krieg. Es sei »die hochste Religion, mit dem tcuersten
Blut zu bewahren, was durch das teuerste, freieste Blut der Viter erwor-
ben ward. Dieses heilige Kreuz der Welterlosung, diese ewige Religion der
Gemeinschaft und Herrlichkeit, die auch Christus gepredigt hat, macht zu
Eurem Banner, und nach der Rache und Befreiung bringt unter griinen
Eichen auf dem Altar des Vaterlandes dem schiitzenden Gott die frohli-
chen Opfer.«*

Die Begriffe »Erlésung«, »Versohnung«, »Wiedergeburt« wurden in je-
ner Zeit ihres biblischen Sinnes beraubt. Sie crhielten einen vélkisch-na-
tionalen Inhalt. Der Befreiungskrieg wurde als ein heiliger Krieg empfun-
den. Eine frithe Art von Befreiungstheologie vertrat der spaterc General-
superintendent von Magdcburg, Dréscke, der nach den sicgreichen Befrei-
ungskriegen feststellte: »Unscr Deutschland ist ein sichtbares Jerusalem.
Der Bund aller dcht deutschen Seclen ... ist das unsichtbare himmlische
Jerusalem unsercs Volkes ... Wir stchen gereinigt da ... im Blute gewa-

21 R. Kramer, Nation und Theologic bei Johann Hinrich Wichern. Hamburg 1959, S. 169.
22 Ebd., S. 104.

23 E.M. Arndt, Gesammelte Werke 1I, hrsg. v. E. Schirmer. Magdeburg o.J., S. 120, zit. bei
R. Kramer, a.a.0., S. 18.
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schen, im Herzblut der Unsrigen, und mit ihnen bildet sich ein neues Ge-
schlecht, ein heiliges Volk, cin Volk des Eigentums ...«** Diese »Ineins-
schau von Géttlichem und Vélkischem«® fand ihre Neuauflage auf ka-
tholischer Seite in der Befreiungstheologie der 80er Jahre des 20. Jahrhun-
derts, als z.B. Gustavo Gutierrez behauptete, in der sandinistischen Revo-
lution sei »Gott ... durch Nicaragua gegangen« und habe »mit seinem
michtigen befreienden Arm zugefaf3t«.2

Im 20. Jahrhundert waren Relativierungen der Religion durch den
Nationalismus ebenfalls nicht selten und nicht nur bei einer Konfession
festzustellen. Die »Deutschen Christen« haben schon durch ihren parado-
xen Namen cine Relativierung des christlichen Glaubens und ihres kirch-
lichen Selbstverstindnisses zum Ausdruck gebracht. Es gab auch auf
katholischer Seite Versuche zu einer Theologie der Nation, die aber wegen
ihrer Personalisicrung der Nation weithin auf Ablehnung stieBen.*’ In der
serbisch-orthodoxen Kirche gab und gibt es noch Tendenzen, sich mit
dem groflserbischen Nationalismus zu verbinden. In der russisch-ortho-
doxen Kirche gab es heftige Kritik an der verstirkten, auch administrati-
ven Priasenz der katholischen Kirche nach dem Ende der kommunisti-
schen Herrschaft mit der Begriindung, RuBlland sei orthodoxes Territo-
rium. Hier wurde die Identifizierung mit der Nation iiber die Okumene
gestellt.

Die Relativierung der Nation durch die Religion

Jede Religion relativiert die Nation. Die Verehrung Gottes weist politi-
schen Autorititen und den Nationen konsequenterweise untergeordnete
Plitze zu. Dies gilt ganz besonders fiir das Christentum. Jesus fordert die
Menschen zwar dazu auf, dem Kaiser und d.h. dem Gemeinwesen, der
Politik und der staatlichen Ordnung zu geben, was ithnen gebiihrt. Aber er
fordert sie zugleich auf, Gott zu geben, was Gottes ist (Mt 22,15-22). Pila-
tus als Reprisentanten staatlicher Autoritit erinnert er daran, daf3 er seinc

24 Zit. bei ¢bd., S. 15.
25 So cbd.

26 G. Gutierrez, Aus der cigenen Quelle trinken. Spiritualitdt der Befrciung. Miinchen/
Mainz 1986, S. 133.

27 Vgl. dic Kritik an Walther Kampes Buch: Dic Nation in der Heilsordnung. Mainz 1936,
bei E. von Kienitz, Theologic der Nation, in: Hochland 34 (1936/37), S. 74ff.; T. Hoffmann,
Um Volk und Nation in der Heilsordnung, in: Stimmen der Zeit 132 (1937), S. 386ff. Zur ka-
tholischen Relativicrung der Nation vor dem Hintergrund ihrer Totalisicrung durch den Na-
tionalsozialismus vgl. J.B. Schuster, Staat und Nation, in: Stimmen der Zeit 130 (1930), S.
81ff.
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Macht gleichsam treuhidnderisch von Gott erhalten hat (Joh 19,11). Damit
bringt das Neue Testament zum Ausdruck, daB sich staatliche Anordnun-
gen und politische Anspriiche an immanente Grenzen zu halten haben,
daB sie sich nicht an die Stelle Gottes setzen kdnnen. Schon das Alte Te-
stament enthélt die Botschaft, daB die GroBe Gottes jedes Gemeinwesen
relativiert: »Seht, Vélker sind vor ihm wie ein Tropfen am Eimer, und wie
ein Stiubchen an der Waage gelten sie vor ihm, seht, die Inseln wicgen wie
ein Sandkorn ... Alle Volker sind vor ihm wie ein Nichts; null und nichtig
gelten sie vor ihm« (Jes 40,15.17). Papst Pius XI. rief diese Botschaft in
seiner Enzyklika Mit brennender Sorge 1937 gegen den Nationalsozialis-
mus in Erinnerung und warnte: »Wer die Rasse, oder das Volk, oder den
Staat, oder die Staatsform, die Triger der Staatsgewalt oder andere
Grundwerte menschlicher Gemeinschaftsgestaltung — die innerhalb der ir-
dischen Ordnung einen wesentlichen und ehrengebietenden Platz behaup-
ten — aus dieser ihrer irdischen Wertskala herauslost, sie zur hdchsten
Norm aller, auch der religiésen Werte, macht und sie mit G6tzenkult ver-
gottert, der verkehrt und falscht die gottgeschaffene und gottbefohlene
Ordnung der Dinge.«*®

Mit dem Christentum kam eine Reihe von Einsichten und Werten in
die Politik, die universale Geltung haben und jeden Nationalismus in Fra-
ge stellen: die Entgottlichung der Welt, die Relativierung und Beschrian-
kung des Herrschaftsrechts, die Idee der persdnlichen Freiheit, schlieBlich
der freiheitliche Verfassungsstaat und die soziale Fiirsorge als politische
Aufgabe.? Je mehr diese Leitlinien die Politik priigen, desto mehr im-
munisieren sie gegen den Nationalismus. Ein Wiederaufleben nationali-
stischer Tendenzen erscheint deshalb immer wie ein Riickfall ins Heiden-
tum.

Die Relativierung der Nation war bei den Katholiken in Deutschland
immer besonders ausgeprigt. Hans Maier hat ihnen 1964 sogar eine »Di-
stanz vom Nationalen« auch fiir die Zeit nach 1945 vorgehalten.’® Die
Griinde waren je nach der Epoche verschieden. Im Kaiserreich von 1871
bis 1918 trugen die protestantischen Anspriiche auf die deutsche Nation,
im nationalsozialistischen Dritten Reich die heidnische Vergétterung von

28 Pius XI., Mit brennender Sorge, in: E. Marmy (Hrsg.), Mensch und Gemeinschaft in
christlicher Schau, Dokumente. Freiburg (Schweiz) 1945, Nr. 305; vgl. auch Johannes Paul
11., Ansprache an das beim HI. Stuhl akkreditierte Diplomatische Korps am 15. Januar 1994,
in: Osservatore Romano (deutschsprachige Wochenausgabe) vom 28. Januar 1994, S. 9.

29 Vgl. U. Matz, Zum EinfluB des Christentums auf das politische Denken der Neuzeit, in:
G. Riither (Hrsg.), Geschichte der Christlich-Demokratischen und Christlich-Sozialen Bewe-
gungen in Deutschland. Bonn 1984, S. 27ff.

30 H. Maier, Der politische Weg der deutschen Katholiken nach 1945, in: Ders. (Hrsg.),
Deutscher Katholizismus nach 1945. Miinchen 1964, S. 215.



Nation und Konfession 109

Volk und Rasse und nach dem 2. Weltkrieg die tiefen Wunden, die Natio-
nalsozialismus und Krieg geschlagen hatten, zu dieser Distanz bei. Wenn
es vor allem Gemeinsamkeiten von Erinnerungen an Stolz und Demiiti-
gung, an Freude und Leid sind, die eine Nation prigen, dann schienen es
bei den deutschen Katholiken nach 1945 wie bei allen Deutschen vor al-
lem Erinnerungen an Demiitigungen und Leid zu sein, die das nationale
BewuBtsein bestimmten bzw. schwachten. Andererseits konnten sich die
Katholiken sagen, dal} die NSDAP bei ihr deutlich weniger Unterstiitzung
erhielt als im Landesdurchschnitt. In Kreisen mit hohem katholischen Be-
volkerungsanteil war der Stimmenanteil der Nationalsozialisten bei den
Reichstagswahien im Juli 1932, die der NSDAP das beste Ergebnis vor der
Machtergreifung brachten, weit unterdurchschnittlich. Der Befund der
Wahlforschung 148t mithin die These zu, »die deutschen Katholiken wa-
ren gegeniiber dem Nationalsozialismus weit resistenter als die deutschen
Protestanten«.>!

Die bitteren Erfahrungen mit dem Nationalsozialismus fiihrten nach
1945 aber nicht zur Neuauflage des Konfessionalismus, sondern im Ge-
genteil zu einer neuen 6kumenischen Kooperation. Die gemeinsame Ver-
folgung, die alle Christen ungeachtet ihrer Konfession erleiden mufiten,
filhrte zur Uberwindung konfessionalistischer Strukturen in der Politik
und zur Griindung von CDU und CSU.

Zur Nation aber gingen die Christen wie alle Deutschen auf Distanz.
Kein Volk Europas tat sich bis 1990 mit der eigenen Nation so schwer wie
die Deutschen. Zwar findet das Bekenntnis zur eigenen Nation und die
Sympathie mit ihr mehrheitlich wieder Zustimmung — 76 % in den alten
und 79 % in den neuen Bundesldndern gaben 1990 an, man kdnne »unbe-
dingt« oder »iiberwiegend« stolz darauf sein, Deutscher zu sein und nur
10 bzw. 9 % meinten, man kénne »eher nicht« und 5 bzw. 3 % »gar nicht«
stolz sein3? —, aber der Zustimmungsgrad bleibt im europiischen Vergleich
gering®, und dariiber hinaus wird die Zustimmung meist sofort in die zur
europaischen Integration eingebettet. Typisch fiir diese Haltung ist der
Entwurf eines neuen Grundsatzprogramms der CDU, der sich scheut, von
der deutschen Nation zu sprechen.>® Auch die Katholiken neigten dazu,

31 K. Schmitt, Inwieweit bestimmt auch heute noch die Konfession das Wahlverhalten?
Konfession, Parteien und politisches Verhalten in der Bundesrepublik, in: G. Schmittchen
u.a., Konfession — eine Nebensache? Politische, soziale und kulturelle Auspriagungen religio-
ser Unterschiede in Dcutschland. Stuttgart 1984, S. 21ff. Vgl. auch Ders., Konfession und
Wahlverhalten in der Bundesrepublik Deutschland. Berlin 1989, S. 48.

32 E. Noelle-Neumann/R. Kocher, Allensbacher Jahrbuch der Demoskopie 1984-1992.
Miinchen 1993, S. 394.

33 O.W. Gabriel (Hrsg.), Die EG-Staaten im Vergleich. Bonn 1992, S. 551.

34 Vgl. M. Spieker, Mehr Programm als Grundsatz. Zum Grundsatzprogramm der CDU aus
der Sicht der katholischen Soziallchre, in: Die Politische Meinung Nr. 287, S. 73ff.
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NationalbecwuBltsein mit Nationalismus zu verwechseln. Vor diesem Irr-
tum warnte Papst Pius XII. schon in seiner Weihnachtsbotschaft 1954.
Das Wesen dieses Irrtums bestche »in der Verwechslung nationalen Le-
bens im cigentlichen Sinn mit nationalistischer Politik: das erste, Recht
und Ehre cines Volkes, kann und soll geférdert werden; die zweite, welche
Keim uncndlichen Ubels ist, wird man nic genugsam abweisen. Das natio-
nale Leben ist an sich die Gesamtheit aller jener Kulturwerte, die eigen-
timlich und charakteristisch fiir eine bestimmte Gruppe sind und das
Band ihrer geistigen Einheit bilden. Gleichzeitig bereichert es als ein be-
sonderer Beitrag die Kultur der ganzen Menschheit ... Das nationale Le-
ben wurde zum Prinzip der Auflésung der Volkergemeinschaft erst dann,
als man anfing, es als Mittel zu politischen Zwecken auszunutzen, das
heil3t also, als der zentral organisiertc Machtstaat das Nationale zur
Grundlage seiner Expansion, seines Ausbreitungsdranges machte. Damit
haben wir den nationalistischen Staat, einen Keim von Rivalititen und
Ziindstoff fiir Zwietracht.«*

Papst Johannes Paul 1I. ermutigte die deutschen Katholiken — wie
jingst die der neuen baltischen Staaten — ebenfalls zu einer realistischen
Unterscheidung von NationalbewubBtsein und Nationalismus und zu einer
positiven Einstellung zur Nation. Im Leben eines jeden Volkes gibe es, so
erklarte er withrend seines ersten Deutschlandbesuches 1980, »Licht und
Dunkel, Beispiele hochster menschlicher und christlicher Grofle, aber
auch Abgriinde, Priifungen, Geschehnisse tiefer Tragik«.*® Daf} aber die
Nation die groBe Erzieherin des Menschen und die historische und soziale
Inkarnation der Arbeit aller Generationen sei und die Identitdtsfindung
des Menschen erst ermogliche®, auf derartige positive Aussagen zur Na-
tion waren auch die deutschen Katholiken wenig vorbercitet.

In den langen Diskussionen iiber die Deutsche Frage zwischen 1949
und 1989 hatten sie nie einen Zweifel daran gelassen, dal3 dic Nation fiir
sie nicht zu den hochsten politischen Werten gehort. Die Sicherung der
Freiheit und der Menschenrechte gingen der Wiedervereinigung vor. In
zahlreichen politischen Erklarungen des Zentralkomitees der deutschen
Katholiken spiegelt sich der Vorrang des Grundwertes der Freiheit vor

35 Pius XII., Weihnachtsansprache 1954, in: A.F. Utz/).-F. Groner (Hrsg.), a.a.O., Ziffer
6326.

36 Johanncs Paul 1., Ansprache beim Empfang des Bundesprisidenten im Schlof3 Augustus-
burg am 15. November 1980, in: Verlautbarungen des Apostolischen Stuhles, hrsg. vom Sc-
kretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Nr. 25 A. Bonn 1980, S. 40; zum Baltikum vgl.
seine Ansprache an die Mitglieder des Diplomatischen Korps in Vilnius am 5. September
1993, in: Osservatore Romano (deutschsprachige Wochenausgabe) vom 17. September 1993,
S. 8f.

37 Johann(.:s Paul 11., Laborem Exercens 10.
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dem der nationalen Einheit. Die nationalsozialistische Zeit habe erwiesen,
erklirtc das Zentralkomitee zum 25. Jahrestag des Kriegsendes am 8. Mai
1970, »daB nationalstaatliche Zielsetzungen ihren Sinn verlieren, wenn
dafiir die politische Freiheit als Preis gezahlt werden mul3. Deshalb ist es
heute ebensowenig wie irgendwann in den letzten 25 Jahren denkbar, daf3
wir die Freiheit und das Recht der Menschen in der Bundesrepublik als
Preis fiir die nationalstaatliche Wiedervereinigung zahlen oder Regelun-
gen anerkennen, die nicht die Freiheit und Selbstbestimmung fiir alle
Deutschen garantieren.«*® Die gegenteilige Position, die der Wiederverei-
nigung auch um den Preis einer sowjetischen Diktatur liber das geeinte
Deutschland den Vorzug gab und fiir die Martin Niemdllers Interview mit
der New York Herald Tribune (1949) reprisentativ war®®, stieB bei den
deutschen Katholiken auf einhellige Ablehnung. Sie war freilich auch in-
nerhalb der evangelischen Kirche umstritten.

Die Relativierung der Nation durch den christlichen Glauben bedeutet
fur die Katholiken aber nicht, das NationalbewuBtsein durch einen Ver-
fassungspatriotismus zu ersetzen. Der Nationalstaat ist fiir sie keine »Epi-
sode in der deutschen Geschichte« zwischen 1871 und 19334, schon gar
nicht »Wahn« oder »Relikt aus der ideologischen Rumpelkammer des 19.
Jahrhunderts«, dem die offene Republik und die multiethnische Gesell-
schaft als Alternative gegeniibergestellt werden miissen.*! Sie bemiihen
sich zwar um eine Relativierung des Nationalstaats, aber ebenso um seine
Rehabilitiecrung.*? Sie »sollen eine hochherzige und treue Vaterlandsliebe
pflegen, freilich ohne geistige Enge, viclmehr so, dal} sie dabei das Wohl
der ganzen Menschheitsfamilie im Auge behalten ...«** Wissend, daB ihre
letzte Heimat nicht der Nationalstaat ist, daf3 vor Gott die Nationen klein
sind wie die Tropfen am Wassereimer und daf} er am jiingsten Tag die
Hiille zerreillen wird, »die alle Nationen verhiillt« (Jes 25,7), haben sie in

38 Zentralkomitee der deutschen Katholiken, Erklirung zum 25. Jahrestag des Kriegsendes
am 8. Mai 1970, in: Berichte und Dokumente 10, hrsg. vom Generalsekretariat der deut-
schen Katholiken. Bonn 1970, S. 4; vgl. dazu M. Spieker, Katholische Kirche und Deutsche
Frage, in: Jahrbuch fiir Christliche Sozialwissenschaften 26. Minster 1985, S. 123fF.

39 »Niemoeller for United Reich, Even if it’s Red«, in: New York Herald Tribune vom 14.
Dezember 1949, dt. in: Kirchliches Jahrbuch 76 (1949), S. 240ff., und im Wiesbhadener Kurier
vom 16. Dezember 1949.

40 So W.J. Mommsen, Wandlungen der nationalen Identitét, in: W. Weidenfeld (Hrsg.), Die
Identitiat der Dcutschen. Bonn 1993, S. 185.

41 So D. Oberndorfer, Der Wahn des Nationalen. Die Alternative der offenen Republik.
Freiburg 1993, S. 70; vgl. auch Ders., Der nationale Wahn. Ein alter Ungeist hat Konjunk-
tur, in: Evangelische Kommentare 26 (1993), S. 7341¥.

42 Vgl. auch M. Spicker, Menschenrechte, Staat und Nation, in: A. Rauscher (Hrsg.), Men-
schenrechte und nationale Kultur. Ménchengladbach 1985, S. 391T.

43 Gaudium et Spes 15.
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ihrer Pastoral und ihrem Apostolat dennoch die Nation zu respektieren —
schon das pfmgstliche Sprachenwunder zu Jerusalem zeigt diesen Respekt
(Apg 2,1-13) — ja mehr noch, als Voraussetzung personaler Identititsfin-
dung zu schiitzen und zu fordern.



