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JoHANNES REITER - MAINZ

»Liebe das Leben und diene thm!«

Johannes Paul I1. bezieht in seiner elften Enzyklika » Evangelium vitae«
Position zu Fragen der Lebensethik

1. Entstehung der Enzyklika

Dic Enzyklika Evangelium vitae' geht zu-
rick auf die Kardinalsversammlung vom
4.~7. April 1991 in Rom (Nr. 5). Themen
dieses Konsistoriums waren die Herausfor-
derungen durch Sekten und ncue religiose
Bewegungen sowic insbesondere die aktuel-
len Bedrohungen des menschlichen Lebens,
also das Thema von Evangelium wvitae. In
dem Schlufkommuniqué hatte die Kardi-
nalsversammlung den Papst gebeten, »den
Wert des menschlichen Lebens und seine
Unantastbarkeit ... mit der Autoritdt des
Nachfolgers Petri zu bekriftigen«. Auf sei-
nen wenige Wochen spiter geschriebenen
Pfingstbrief an alle Bischofe, in dem der
Papst diese um ihre Mitarbeit bittet, erfolg-
te eine breite Zustimmung und Mitarbeit,
so daf in den vorliegenden Text auch die
Meinung des Weltepiskopats eingeflossen
ist.2 Das Ergebnis liegt nun in der elften
Enzyklika des Papstes vor. Sie wurde am
25. Mirz 1995 unterzeichnet und am jo.
Mirz der Offentlichkeit vorgestellt. Man-
che schen in ihr sogar das geistige Testa-
ment des inzwischen 7sjihrigen Papstes.

Als kirchliche Rundschreiben sind Enzy-
kliken schon im 4. Jahrhundert belegt, als
Bezeichnung fiir ein pipstliches Dokument
taucht das Wort im 7. Jahrhundert auf. En-
zykliken sind, sofern sie sich an die Ge-
samtkirche wenden, zwar Ausdruck der
obersten Lehrgewalt des Papstes, deshalb
aber noch keine unfeblbare Lehrentschei-
dung.?® Die vorliegende Enzyklika wendet
sich nicht nur an die rund eine Milliarde
Katholiken, sondern auch »an alle Men-
schen guten Willens«. Enzykliken sind zu-
meist konkret, zeit- und situationsbezogen.
So ist es zunichst kein Zufall, dafl die vor-
liegende Enzyklika kurz vor dem fiinfzig-
sten Jahrestag des Kriegsendes und der
Uberwindung der Nazibarbarei versffent-
licht wurde; zudem hat ihr Autor, Johannes
Paul II., in seiner Jugend ganz nahe bei
Auschwitz gelebt.

Die aktuellen Herausforderungen, denen
sich die Enzyklika stellt, sind insbesondere
die gewachsenen Manipulationsmoglichkei-
ten der modernen Biotechniken. Jene Le-
bensvorginge, die lange Zeit dem planen-
den Zugriff des Menschen entzogen waren,
konnen nun bewufit herbeigefiihrt oder
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verhindert, absichtlich verlingert oder ver-
kiirzt werden: In Liebe und Sexualitit, Zeu-
gung und Geburt, Sterben und Tod st6ft
der heutige Mensch nicht mehr an die ge-
heimnisvollen oder tabugeschiitzten Gren-
zen seines Daseins, sondern auf neue Mog-
lichkeiten der Ausweitung seiner Machbar-
keit. Wo diese versagt, wird dann das einzig
noch Machbare angeboten: das Leben des
unheilbar kranken, behinderten oder ir-
gendwie nicht erwiinschten Menschen zu
beenden.* Utilitaristische Ethiker, wie etwa
der Australier Peter Singer, dessen Philoso-
phic der Papst an einigen Stellen anspricht
(z.B. in Nr. 19), auch wenn er ihn nicht na-
mentlich nennt - das ist in Enzykliken
nicht {iblich -, sind dabei, solche Entwick-
lungen theoretisch zu rechtfertigen. Und
westliche Demokratien haben sie bereits in
Gesetze gefaflt oder sind dabei es zu tun.
Johannes Paul Il. diirfte hier wohl das Ge-
setz zur Sterbehilfe in den Niederlanden
und das deutsche Gesetzgebungsverfahren
zur Regelung des Schwangerschaftsab-
bruchs vor Augen haben.’

2. Welche Themen werden bebandelt?

Im ersten Kapitel (Nr. 7-28, 45 S.) »Das
Blut deines Bruders schreit zu mir vom Ak-
kerboden« weist der Papst »Ur-
Menschheitsmord«, der Erzihlung von
Kain und Abel (Gen 4), auf die gegenwirti-
gen Bedrohungen des Lebens hin: Elend,
Unterernibrung, Hunger, soziale Unge-
rechtigkeit, Waffen- und Drogenhandel,
Umweltzerstérung und bestimmte sexuelle
Praktiken. In besonderer Weise widmet sich
Johannes Paul II. sodann dem ungeborenen
und verloschenden menschlichen Leben, das
durch die modernen Méglichkeiten der
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Biotechnik und Biomedizin in besonderer
Weise gefihrdet und manipulierbar gewor-
den ist. Der Papst erkennt hier »Angriffe,
die im Vergleich zur Vergangenheit neue
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Merkmale aufweisen und ungewdhnlich
ernste Probleme aufwerfen; deshalb, weil
die Tendenz besteht, daf sie im Bewufltscin
der Offentlichkeit den >Verbrechenscharak-
ter< verlieren und paradoxerweise >Rechts-
charakter< annehmen« (Nr. 11). Es gibt so
etwas wie eine »Struktur der Siinde«, in die
einzelne Menschen wie ganze Gesellschaf-
ten eingebunden sind (Nr. 12). Als Ursache
dieser Entwicklung konstatiert der Papst
eine »Kultur des Todes«, niherhin eine
»Anti-Solidarititskultur«, in der das Recht
des Stirkeren gilt — zu Lasten derer, die
krank und behindert sind oder auf sonstige
Weise - gar nur durch ihr Dasein - das Le-
bensgliick anderer triiben. Leistungs- und
Profitdenken verdringten zunehmend eine
an Werten wie Solidaritit und gegenseitiger
Riicksichtnahme ausgerichtete Lebenskul-
tur. Die Kritik des Papstes umgreift dabei
auch Bezichungsschwierigkeiten unserer
Zeit und die zuweilen iiberaus komplexen
gesellschaftlichen Strukturen, in denen »die
Personen, die Ehepaare, dic Familien oft
mit ihren Problemen allein bleiben«. Leid-
tragende dieser Entwicklung sind in beson-
derer Weise auch jene Frauen, die Opfer
von Gewalttaten werden und oftmals nur
noch in einer geradezu heldenhaften Hal-
tung das Leben verteidigen und férdern
konnen (vgl. Nr. 11).

Abtreibung und Empfingnisverhiitung,
die der Papst als »Friichte ein und derselben
Pflanze« (Nr. 13), schr oft in enger Bezie-
hung zueinander sieht, bilden hier einen
weiteren Schwerpunkt, wobei auch ver-
stindnisvoll die oft schwierigen Umstinde
geschen werden, die zuwecilen eine Ent-
scheidung gegen das Leben provozieren
und dic subjektive Schuld des einzelnen
vermindern kénnen (Nr. 18); Freibeit ver-
kehre sich dort in ein Ubel, wo sie ihre Be-
ziehungsdimension verliert und dem Nich-
sten keinen Raum lifft. Dann nimlich zer-
setze sich die Gesellschaft zunchmend in
teilnahmslos nebeneinander herlebende In-
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dividuen, die Erkenntnis und Achtung ge-
meinsamer Werte und einer allgemein giilti-
gen, absoluten Wahrheit gehen verloren, so
dafl schlieflich alles verbandelbar wird,
auch »das erste Grundrecht, das Recht auf
Leben« (Nr. 20). Der Mensch verliert dabet
immer mehr den Sinn fiir Gott und verfillt
einem Machbarkeitswahn, allein Leistung,
Konsum- und Genufidenken bestimmen
schliefflich unser Verhalten, die Sensibilitét
fiir tiefere Dimensionen unseres Lebens geht
verloren; der Sinn von Leiden wird nicht
mehr erkannt, Sexualitit verkommt zu he-
donistischer Lustbefriedigung.

In dieser moralisch verfahren erscheinen-
den gesellschaftlichen Situation verfillt der
Papst dennoch nicht in Resignation und
Mutlosigkeit; im Gewissen des einzelnen
crkennt er vielmehr Grund zu der Hoff-
nung, daf sich die Menschen wieder vom
Geist der Liebe ergreifen lassen und von
hierher ihre Kraft in den Aufbau einer Kul-
tur des Lebens investicren. Allerdings stehe
der Férderung einer menschenfreundlichen
Lebenskultur vielerorts ein egoistisch moti-
viertes Freiheitsverstindnis entgegen, was
sich etwa darin zeige, dafl »das unverdufler-
liche Recht auf Leben ...
Parlamentsabstimmung ... in Frage gestellt
oder verneint« wird oder daf bei unheilbar
Kranken und Sterbenden das Problem des
Leidens dadurch geldst werde, »dafl man es
an der Wurzel ausreifit und den Tod in dem

aufgrund einer

Augenblick vorwegnimmt, den man selbst
fiir den geeignetsten hilt« (Nr. 15).
Johannes Paul II. wire ein schlechter
Analytiker, sihe er unsere Gesellschaft nur
von der »Kultur des Todes« geprigt, er
kann auch »positive Zeichen« ausmachen
(Nr. 26 und 27): Ehecleute, die Kinder als
kostbare Gabe der Ehe annehmen; Zentren
fiir Lebenshilfe, die Miittern in schwieriger
Lage helfen; Freiwilligengruppen, die be-
dirfrigen Menschen Gastfreundschaft ge-
wihren; die Anstrengungen der Medizin,
immer wirksamere Mittel zur Heilung zu
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finden; nationale und internationale Arzte-
vereinigungen, die insbesondere bei Natur-
katastrophen und in Kriegen Hilfe leisten;
dic Ablehnung des Krieges und der Todes-
strafe; neu erwachende Sensibilisiernngen
fiir das Leben und schlieRlich die Heraus-
bildung bioethischen
Fragestellung. In der Auseinandersetzung
zwischen der »Kultur des Todes« und der
»Kultur des Lebens« fordert der Papst:
»Wihle also das Leben, damit du lebst, du
und dcine Nachkommen (Dtn 30,15.19)«
(Nr. 28).

Bei seiner Gesellschafts- und Zcitanalyse
mahnt der Papst einen wertorientierten
Umgang mit den uns anvertrauten Men-
schen und Giitern an, wobei er vor allem

ciner besonderen

das noch ungeborene, alte, schwache und
kranke Leben schiitzen will und auch die
immer mchr vernachlissigte und ausgebeu-
tete Natur im Blick hat. Damit hebt er sich
positiv von ciner heute weitverbreiteten in-
teressengeleiteten Denkweise ab, die unser
Handeln, unseren Umgang mit Mensch und
Natur allein nach Kriterien der Niitzlich-
keit und Effizienz beurteilt.

Das zweite Kapitel »Ich bin gekommen,
damit sie das Leben haben« (Nr. 29-51, 45
S.) ist eine biblisch-meditative Entfaltung
der christlichen Botschaft {iber das Leben.
Der Text zeichnet sich durch theologischen
Reichtum und Schénheit aus; es handelt
sich um einen sehr positiv, ja geradezu hym-
nisch verfafiten Abschnitt: Weil Gott als ab-
soluter Herr des Lebens den Menschen
nach seinem Bild und Gleichnis geschaffen
hat, ist das Leben des Menschen heilig. Aus
der Heiligkeit »erwichst seine Unantastbar-
keit, die von Anfang an dem Herzen des
Menschen, seinem Gewissen, eingeschrie-
ben ist«. In Christus wird jedem das schon
im Alten Testament grundgelegte Evange-
lium vom Leben endgiiltig verkiindet. Diese
Zusage richtet sich im Lichte des Leidens
und Sterbens Jesu in besonderer Weise auch
an die behinderten, alten und kranken Men-
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schen sowic an das wehrlose, noch ungebo-
rene Leben. Menschliches Leben trigt den
Keim zu einer die Grenzen der Zeit iiber-
dauernden Existenz in sich und schenkt
dem Menschen Anteil am Leben Gottes.
Allein Gott hat als Schépfer, Ursprung und
Zicl des Lebens cin Verfiigungsrecht iiber
dieses Leben. Damit wendet sich der Papst
gegen Bestrebungen, die in Gestalt von
Abtreibung, Euthanasie, Selbstmord oder
verbrauchender Embryonenforschung dem
Menschen das Verfugungsrecht tiber ande-
res Leben zugestehen und dafir auch gesell-
schaftlich anerkannte rechtliche Rahmenbe-
dingungen schaffen wollen.

Gerade die im Geheimnis der Schopfung
verborgen liegenden Vorginge von Zecu-
gung, Geburt und Sterben sind Ausdruck
fiir die Unverfiigbarkeit des Lebens. In cn-
ger Anlchnung an dic Aussagen des IL. Vati-
kanischen
Gaudium et spes) wird der Zeugungsakt der
Eltern als Mitwirken am Schépfungsake
Gottes interpretiert, hat also dienenden

Konzils (Pastoralkonstitution

Charakter. Ebenso wie am Anfang mufi sich
der Mensch auch in Krankheit und am
Ende seines Lebens der liebevollen Ver-
heifflung scines Schépfers anvertrauen. Im
Lichte des Kreuzestodes Jesu scheint
schliclich der tiefere Sinn von Leben und
Tod auf.

Das dritte Kapitel (Nr. 52-77, 58 S.), das
als Hauptteil der Enzyklika gelten kann,
beinhaltet unter der Uberschrift »Du sollst
nicht téten« norm-ecthische Aussagen. Jo-
hannes Paul II. setzt sich hier mit neueren
anthropologischen Auffassungen tiber den
Lebensbeginn sowie bioethischen Stromun-
gen der Gegenwart auseinander. Drei der in
dicsem Abschnitt getroffenen und erlduter-
ten Aussagen des Rundschreibens verdie-
nen dabei sowoh! im Hinblick auf formale
Aspckte (Art der Formulierung und die da-
mit intendierte Verbindlichkeit im Aus-
druck) wie auch im Hinblick auf die ver-
mittelten Inhalte besondere Beachtung:
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1. Der Papst stellt fest und bestatigt die Tra-
dition der Kirche, wonach »die dirckte und
freiwillige Tétung eines unschuldigen Men-
schen immer ein schweres sittliches Verge-
hen ist« (Nr. 57). »Niemand und nichts
kann in irgendeiner Weise zulassen, daf§ ein
unschuldiges menschliches Lebewesen ge-
totet wird, sei es cin Fotus oder ein Em-
bryo, ein Kind oder ein Erwachscner, cin
Greis oder ein von einer unheilbaren
Krankheit Befallener oder ecin im Todes-
kampf Befindlicher.« Eine Ausnahme von
dem absoluten Totungsverbot stellt die
Notwebr dar. Im Hinblick auf die Todes-
strafe weist der Papst auf dic — auch kirch-
liche = Tendenz zu ihrer volligen Abschaf-
fung hin; wenn iiberhaupt, diirfe sic nur »in
schwerwicgendsten Fillen, wenn der Schutz
der Gesellschaft nicht anders méglich sein
sollte«, praktiziert werden.

2. Der Papst stellt fest und erklirt »mit der
Autoritit, die Christus Petrus und seinen
Nachfolgern tibertragen hat ... in Gemein-
schaft mit den Bischofen, ... daff die direk-
te, das heif}t als Ziel oder als Mittel gewolite
Abtreibung immer ein schweres sittliches
Vergehen darstellt, nimlich die vorsitzliche
Tdtung eines unschuldigen Menschen« (Nr.
62). Johannes Paul II. gebraucht hier des-
halb so klarec Worte, weil sich das Gewissen
vieler Zeitgenossen hinsichtlich der Wahr-
nehmung der Schwere des Vergehens ver-
dunkelt habe: »Die Billigung der Abtrei-
bung in Gesinnung, Gewohnheit und selbst
im Gesetz ist ein beredtes Zeichen fiir cine
schr gefihrliche Krise des sittlichen Be-
wufltseins, das immer weniger imstande ist,
zwischen Gut und Bdse zu unterscheiden,
selbst dann, wenn das Grundrecht auf Le-
ben auf dem Spiel steht.« (Nr. 58) Das Ab-
treibungsproblem stellt sich auch im Zu-
sammenhang mit den neuen Methoden der
Fortpflanzungsmedizin, und zwar bei der
verbrauchenden Forschung mit Embryonen
und deren Verwendung als »Lieferanten
von Organen oder Geweben zur Transplan-
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tation« (z.B. um Parkinson- und Alzhei-
mer-Patienten zu heilen). Vorgeburtliche
Diagnostik ist ethisch akzeptabel, wenn sie
zu Therapiezwecken oder zur Vorbereitung
der Eltern auf die Geburt eines behinderten
Kindes durchgefithrt wird. Allerdings er-
folgt dic Anwendung dieser Methode oft in
ciner »Eugentk-Mentalitit« und fithrt zur
selektiven Abtreibung, die freilich unter
keinen Umstinden gerechtfertigt werden
kann.

3. Der Papst »bestitigt« schlicflich, wic-
derum in Ubereinstimmung mit der Lehre
seiner Vorginger und in Gemeinschaft mit
den Bischofen, »dafl die Euthanasie eine
schwere Verletzung des gottlichen Gesetzes
ist« (Nr. 65). Dieses kategorische Nein be-
trifft die aktive Euthanasie, passive und
auch indirekte Euthanasie, bei der die even-
tuell Wirkung
schmerzstillenden Mitteln als das geringere
Ubel in Kauf genommen wird, ohne aller-
dings diese Wirkung anzuzielen, werden als
erlaubt angesehen. Der Selbstmord und
auch die Beihilfe dazu finden keine ethische
Billigung.

Im Hinblick auf den Lebensschutz erdr-
tert Johannes Paul schliefilich dic Beziehun-
gen zwischen staatlichem Gesetz und Sitten-
gesetz und gelangt hier zu der Schlufifolge-
daf staatliche Gesetze nur dann
verpflichtenden Charakter haben konnen,
wenn sie nicht gegen die objektiven Gesetze
von Sitte und Moral verstoffien. »Daraus
folgt, dafl ein staatliches Gesetz, wenn cs
Abtreibung und Euthanasie billigt, eben
darum kein wahres sittlich verpflichtendes
staatliches Gesetz mehr ist« (Nr. 72). Was
nun kénnen christliche Abgeordnete in einer
Minderheitssituation tun? Sie diirfen bei

lebensverkiirzende von

rung,

der Abstimmung {iber Gesctzesvorlagen ein
kleineres Ubel wihlen, um ein gréferes —
etwa eine Fristenregelung - zu verhindern
(Nr. 73). Ahnlich ist die Situation der ka-
tholischen Beratungsstellen in der Schwan-
gerschaftskonfliktberatung zu sehen. Sie
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diirfen am Abtreibungsgeschehen nicht for-
mell beteiligt sein - die Abtreibung also
nicht willentlich unterstiitzen, billigen oder
sich dirckt daran beteiligen (Nr. 74). Dic in
Deutschland von den katholischen Bera-
tungsstellen nach den bischoflichen Richt-
linien durchgefiihrte Beratung ist keine for-
melle und direkte Mitwirkung an der Ab-
treibung. Sie ist cine Beratung zum Leben
und dient dessen Schutz.

Das wierte und letzte Kapitel (Nr.
78-101, 49 S.) ist als moral- und pastoral-
pédagogischer Teil zu verstehen. Es trigt die
Uberschrift »Fiir eine neue Kultur des
menschlichen Lebens« und will die Konse-
quenzen, die sich aus dem Evangelium vom
Leben ergeben, aufzeigen: Hierbei geht es
um Katechese, Verkiindigung und um die
Feier des Evangeliums vom Leben in der
Liturgie. Weiterhin wird zur Unterstiit-
zung, Férderung und Begleitung des Le-
bens durch die unterschiedlichen Einrich-
tungen und Institutionen aufgefordert. Die
Jugend soll zu einer kontemplativen Sicht,
zum Staunen vor dem Leben und zu einer
personal verantworteten Scxualitdt hinge-
fithrt werden. Die theologischen Fakultdten
werden ermahnt, die »gesunde Lehre« zu
verbreiten.

Ein besonderes Augenmerk richtet der
Papst dabei u.a. auch auf die wichtige Rolle
der Frauen (Nr. 99). Bei der Umwendung
der Kultur des Todes in eine menschen-
freundliche Kultur des Lebens »haben die
Frauen einen einzigartigen und vielleicht
entscheidenden Denk- und Handlungs-
spielraum: sie sind es, dic cinen sneuen Fe-
minismus< fordern miissen, der (...) den
echten weiblichen Geist in allen Ausdrucks-
formen des biirgerlichen Zusammenlebens
zu erkennen und zu bekunden versteht.«
Und dann zeigt sich der Papst als verstind-
nisvoller, wahrer Hirte seiner Kirche, dem
die pastorale Sorge um jene Frauen beson-
ders am Herzen liegt, die sich fiir eine Ab-
treibung und damit gegen die sittliche For-
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derung nach dem Schutz und der Verteidi-
gung auch des ungecborenen Lebens ent-
schieden haben, wenn er schreibt (Nr. 99):
»Die Kirche weiff, wie viele Bedingtheiten
auf eure Entscheidung Einfluf genommen
haben koénnen, und sie bezweifelt nicht, daf}
es sich in vielen Fillen um eine leidvolle,
vielleicht dramatische Entscheidung gehan-
delt hat.« Im Gegensatz zur Beurteilung der
Todesstrafe liflt die Enzyklika bei der Ab-
treibung eine Giiterabwigung unter keinen
Umstinden zu. Obgleich er also Abtreibung
als solche nicht rechtfertigt und den Un-
rechtscharakter dieser Tat in keiner Weise
relativiert, miinden die Ausfihrungen des
Papstes schliefllich in einen trostvollen Zu-
spruch, der den betroffenen Frauen Wege zu
einem ncuen Leben créffnet, der das barm-
herzige Wesen Gottes ins Blickfeld riicke
und damit auf eindringliche Weise, ganz
konkret die befreiende Dimension des
Evangeliums vom Leben nahebringt: »Laflt
cuch jedoch nicht von Mutlosigkeit ergrei-
fen und gebt die Hoffnung nicht auf. Sucht
vielmehr das Geschehene zu verstehen und
interpretiert es in seiner Wahrheit. Falls ihr
es noch nicht getan habt, 6ffnet euch voll
Demut und Vertrauen der Reue: der Vater
allen Erbarmens wartet auf euch, um euch
im Sakrament der Verséhnung seinc Ver-
gebung und seinen Frieden anzubieten. Thr
werdet merken, dafl nichts verloren ist
(c00)

Im Schiufiteil (Nr. 102-105, 8 S.) richtet
der Papst — wie auch schon in seinen voran-
gegangenen Enzykliken — den Blick auf Ma-
ria, »die in engster personlicher Beziehung
zum Evangelium vom Leben« stehe. In
ihrem Lebensweg zeige sich, »daf} das Leben
immer im Mittelpunkt eines grofien Kamp-
fes zwischen Gut und Bése, zwischen Licht
und Finsternis stehte.
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3. Wie wurde die Enzyklika aufgenommen?
- Reaktionen und Kommentare

Von ihrer Zielsetzung und Thematik her
wurde diec Enzyklika in den Kommentaren
und Reaktionen durchweg positiv aufge-
nommen und gewiirdigt. Dies hingt vor al-
lem auch damit zusammen, daf} die Fragen
der Lebensethik derzeit in allen westlichen
Gesellschaften auf der Tagesordnung ste-
hen. Zudem teilt der Papst sein Unbehagen
am Umgang mit dem ungeborenen Leben
und Sterbenden nicht zuletzt mit bekannten
Literaten. Ahnlich, sogar schirfer und
»apokalyptischer«, haben etwa Schriftstel-
ler wie Botho Straufl oder Hans Magnus
Enzensberger den Verlust an Sensibilitar fiir
ethische Grundwerte beklagt und den ei-
genartigen Todestrieb in unserer Gesell-
schaft angeprangert.® Dafl der Kirche hier
eine spezifische Verantwortung und ein in
ihrer Grundbotschaft begriindetes Wich-
teramt zugunsten des Lebens zukommt,
148t sich kaum bestreiten und wird der Kir-
che weithin auch zugestanden.’

Kritisiert wurden dann auch eher Einzel-
aussagen der Enzyklika: So vor allem die
Konstruktion einer geistigen Verwandt-
schaft zwischen Abtreibung und Empfing-
nisverhiitung. Beide seien zwar »ihrer Art
nach verschiedene Ubel«, jedoch »Friichte
cin und derselben Pflanze«, Ausdruck einer
»Verhiitungsmentalitit«. Wenn auch dieser
Vergleich bei manchen Unmut und Entri-
stung hervorrufen mag, so ist zunichst
doch einmal die lingst notwendige Diffe-
Abtreibung
Empfingnisverhiitung hervorzuheben. Und

renzierung zwischen und
bei niichterner Betrachtung kann man dem
Vergleich einc gewisse Logik nicht vollig
absprechen, die auf der Annahme oder gar
dem empirischen Befund griindet, dafl
Frauen, die bedenken- und gewissenlos
Verhiitungsmittel einsetzen — gleich welcher
Art und Wirkungsweise - zuweilen auch

eher einer Abtreibung zustimmen werden.
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Die Einstellung »Wie ich meine Sexualitit
lebe und eine Empfingnis verhiite oder be-
ginstige, ist allein meine Sache«, bictet
einen fruchtbaren Nihrboden fiir dic heute
bei vielen Verfechterinnen der Abtreibung
proklamierte Parole »Mein Bauch gehért
mir«,

Zum Teil heftige Kritik hat auch die
Gleichstellung von Abtreibung und Mord
cerfahren. In der Tat klingt diese Aussage
hart, zumal man zumindest im deutschen
Sprachgebrauch gewohnt ist, beides genau
voneinander zu unterscheiden, und die Be-
zeichnung der Abtreibung als Mord in der
Literatur cher selten vorkommt. Aus recht-
licher Sicht ist Tétung der Oberbegriff und
Mord als Unterbegriff eine besonders ver-
werfliche Totung, z.B. aus niedrigen Be-
weggriinden, aus krasser Selbstsucht, unter
Ausnutzung der Wehr- und Arglosigkeit
des Opfers. Unter dicser Perspektive kon-
nen Abtreibungen durchaus mérderischen
Charakter haben. Es ist aber auch festzuhal-
ten, dafl der Papst hier sehr wohl die prinzi-
piellen und vom Einzelschicksal bestimm-
ten unterschiedlichen Umstinde, die zu
ciner Abtreibung fithren, erkennt und be-
nennt und diese Unterschiede auch pastoral
entsprechend gewiirdigt wissen will. Ab-
treibung ist in der subjektiven Bewertung
nic gleich Abtreibung, sowenig wie T6tung
(»Totschlag«) mit Tétung (»Mord«) iden-
tisch ist; ein in ethischer Perspektive als un-
recht zu deklarierender Verstofl gegen das
Leben ist hingegen das eine wie das andere.

Von ciner Reihe von Kritikern wurde
auch das pessimistische Urteil des Papstes
iber diec demokratische Staatsverfassung
moniert, ja die Enzyklika schaffe gar demo-
kratie- und gesetzesethischen Klirungsbe-
darf.® Hier wire anzumerken, dafl der Papst
eben seine Sicht der Dinge vortrigt, es
bleibt jedem unbenommen, hier ciner ande-
ren Beurteilung das Wort zu sprechen. Mit
Blick auf die Intention des Papstes, Gefihr-
dungen des menschlichen Lebens auch
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durch politische Strukturen aufzuzeigen, ist
es jedoch mehr als verstandlich, dafl er auch
hier den Finger - in der Sichtweise der poli-
tischen Umstinde — »auf die Wunde« legt.

Kritisiert wurde ferner, der Papst entwer-
fe in manchen Passagen pauschal, ohne klar
crkennbares Bemiihen um eine kritisch-dif-
ferenzierte Analyse der dargestellten Sach-
verhalte das Szenarium einer »Kultur des
Todes«. Evangelium wvitae arbeite mit einer
zu simplen Alternative von technisch-wis-
senschaftlicher Verfiigungsmacht des Men-
schen als Ausdruck prometheischer Sclbst-
liberhebung und gottlicher Souverinitit
{iber Leben und Tod (vgl. Nr. 22).° In ande-
ren Kommentaren wurde bei aller Aner-
kennung der Sorge des Papstes um die Ach-
tung vor dem Leben der diistere Grundton
kritisiert, in dem dic Enzyklika abgefafit
sei; eine Weltuntergangsstimmung koénne
wenig dazu beitragen, der aufgezeigten
Erosion moralischen Wertempfindens ent-
gegenzutreten, und zudem sei es dem be-
rechtigten Anlicgen des Papstes wenig dien-
lich, wenn die »Botschaft vom Leben« im
Ton grimmiger Abwehr vermittelt werde.'®
Diesen Vorwiirfen kann man wiederum
entgegenhalten, dafl der Papst sich eben
nicht davor scheut, in klaren, wenn auch
ungeliebten Worten zu sprechen, wobei
man cinerseits die an einigen Stellen in der
Tat recht diister gezeichneten Perspektiven
auch mit der Last des Amtes und dem
damit verbundenen Verantwortungsdruck
wird erkliren konnen. Andererseits aber
darf man nicht die Stellen libersehen, in de-
nen der Papst die positiven Zcichen unserer
Zeit herausstellt und in denen er Trost
spendet und zur Hoffnung crmutigt — im
Blick auf das Schicksal einzelner ebenso en-
gagiert wie auf dic Zukunft unserer Welt
und Gesellschaft tiberhaupt.

Schliefllich wurden auch die sich auf das
Naturrecht stiitzenden Argumentationsmu-
ster und die neuscholastische Terminologie
moniert.'" Wie bei Enzykliken iiblich, lehnt
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sich der Papst auch in Evangelium vitae eng
an die Tradition, Begriindung und zum Teil
auch an die Terminologie seiner Vorginger
an. Doch wird man mit dem Hinweis auf
dic formelle Eigenart romischer Dokumen-
te — die zuweilen vielleicht mifverstindli-
chen oder nicht zeitgemiflen Begriindungs-
raster, die auch innerhalb der Theologie dis-
kuticrt werden — schwerlich die inhaltliche
Richtigkeit der Aussagen bestreiten und dic
im Kontext des christlichen Verkiindi-
gungsauftrages gebotene Einforderung mo-
ralisch-cthischer Verhaltensweisen der Be-
liebigkeit des einzelnen anheimstellen oder
thre Vermittlung an sich als unredlich be-
zeichnen konnen.

Unter formaler Hinsicht hat die Enzy-
klika vor allem im theologischen Diskurs
Fragen im Hinblick auf ihren Geltungsan-
spruch aufgeworfen, da sie an drei Stellen
mit einer fir cine Enzyklika véllig neuen
Lehrgewiflheit spricht und sich dabei For-
mulierungen aus der Dogmenverkiindigung
bedient, ohne jedoch explizit den Anspruch
einer unfehlbaren Definition zu ecrheben.
Der Papst greift in seiner Enzyklika zu die-
sem ungewohnten Mittel, um - wice Karl
Lehmann es ausdriickt — »im Blick auf den
Lebensschutz angesichts des Schwindens
des Bewufltseins um die Heiligkeit und Un-
antastbarkeit des Lebens ohne jede Ein-
schrinkung, mit letzter Unmiflverstindlich-
keit und mit nicht mehr zu {iberbietendem

Engagement (zu) sprechene.'?
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Man mag zu der neuen Enzyklika stchen,
wie man will - es wire ungewdhnlich, wiir-
de ein solches Dokument neben Zustim-
mung nicht auch seine Kritiker finden,
wobei man sicher zwischen solchen unter-
scheiden muf}, denen an ciner konstruktiv-
sachlichen Aufarbeitung gelegen ist, und
solchen, fiir die das papstliche Rundschrei-
ben nur ein neuerlicher Anlafl ist, gegen
Kirche und Papst zu polemisicren und im
theologischen Diskurs vorgetragene kon-
troverse Auffassungen zu cinzelnen Fragen
weiter zu polarisieren. Dessen ungeachtet
wird man dem Papst nicht absprechen kon-
nen, dafl er mit Evangelium vitae ein enga-
giertes und leidenschaftliches Zeugnis seiner
Sorge um den Schutz des Lebens vorgelegt
hat, das in unserer Zeit notwendig ist und
an die Werte erinnert, ohne deren Respck-
ticrung unser aller Lebensrecht in Frage ge-
stellt und unser Dasein frei verfiigbar und
manipulierbar wirc. Niemand wird sich der
Kernbotschaft der Enzyklika verschlicen
kénnen, wenn er um die Findung einer am
Woh! der Menschen orientierten authenti-
schen Lebensethik bemiiht ist. Und hier ist
auch das Verdienst  des
Rundschreibens zu schen, lige seine Wir-
kung auch allein darin, die Menschen we-
nigstens ein Stiick weit fiir die subtilen Ge-

unbestreitbare

fahrdungen des Lebens sensibilisicrt und
fiir den Schutz dieses Lebens mobilisiert zu

haben.
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