MARTIN HUNEKE : BAD IBURG

Christliche Erfahrung bei Dietrich Bonhoeffer

Begegnung mit dem »fremden Wort Gottes«

»Der Glaube rubt logisch betrachtet nicht anf psychischen Erfabrungen, son-
dern auf sich selbst«, formulierte Bonhoeffer als 8. These zu seiner Promotion
am 17. Dezember 1927 in Berlin (DBW 9, S. 478)." Dazu bat er drei
Luther-Zitate notiert: 1. »haec vita non habet experientiam sui, sed fidem; ne-
mo enim ... experitur se esse justificatum, sed credit et sperat ... « (WA 56, 58);
2. »Der Glaub fordert nit kundschaft, wissenbeit, sicherbeit, sondern frei erge-
ben und friblich wagen auf seine unempfunden, unversuchte, unerkannte
gute« (WA 10, 111, 239); 3. »non cognoscendus deus secundum fiilen, sed secun-
dum fidem« (WA 135, 536).

»Dafl wir die grauenbaftesten Dinge des Krieges jetzt so intensiv erleben miis-
sen, ist, wenn wir sie #berleben, fiir spiter wobl die notwendige Erfabrungs-
grundlage dafiir, daf} nur auf dem Boden des Christentums ein Wiederaufbau
des Lebens der Volker im Innerrn und Auflern méglich ist. Darum miissen wir
das, was wir erleben, wirklich in uns bewabren, verarbeiten, fruchtbar werden
lassen und es nicht von uns abschiitteln. Noch nie haben wir den zornigen Gott
so handgreiflich zu spiiren bekommen, und auch das ist Gnade. -Heute, so ibr
seine Stimme hért, verstocket eure Herzen nicht.« Die Aufgaben, denen wir
entgegengehen, sind ungebeuer; fiir sie sollen wir jetzt vorbereitet und reif ge-
macht werden ...« (WEN, S. 164f.).

»Fahren« ist ein altes deutsches Wort und bedeutet »sich von Ort zu Ort
bewegen, reisen«. Der Fahrende verlifit seinen angestammten Ort, be-
gibt sich in eine ihm bis dahin fremde Welt, »erfihrt« Neues, Unbekann-
tes, Schones und Schreckliches. Darin veriandert er sich selbst. Dafl »Rei-
sen bildet«, hingt offenbar damit zusammen, dafl der Reisende, falls er
nicht ein moderner Tourist ist, Begegnungen macht, die seinen Horizont
erweitern: »Erfahrungenc.

Der verinnerlichte Begriff der Erfahrung, wie wir ihn heute kennen,
die »innere Erfahrunge, die »spirituelle« oder auch »religiése« Erfah-
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rung, ist offenbar von diesem urspriinglichen Erfahrungsbegriff abgelei-
tet. Das festzuhalten ist wichtig, damit wir nicht in eine »Erfahrung oh-
ne Reise« verfallen, eine Erfahrung, in der wir nur immer bei uns selbst
bleiben, eine Horizonterweiterung, die nichts weiter als die Aufblihung
des eigenen Standpunkts ist. Moderne Computer-Kommunikation, die
nur noch virtuelle Realititen kennt, die das Unerwiinschte nicht zur
Kenntnis zu nehmen braucht, weil sie sich die Wirklichkeit nach den ei-
genen Vorstellungen zurechtschnippelt und der Reise nicht mehr bedarf,
begegnet nicht mehr dem Anderen, und so wird auch ihre »Erfahrung«
eine virtuelle sein. Welche Auswirkungen das fiir unsere Menschlichkeit
haben konnte, ist nur zu ahnen. Dietrich Bonhoeffer hatte gegen diese
Artvon Erfahrung ein fast instinktives Mifitrauen.

Bonhoeffer war zeitlebens ein Fahrender. Karl-Friedrich von Weiz-
sicker nennt seinen gesamten Lebensweg eine »Reise zur Wirklichkeit«.
Schon als Achtzehnjihriger, nach zwei Semestern Theologiestudium in
Tubingen, machte Bonhoeffer zusammen mit seinem Bruder Klaus eine
Studienreise nach Rom, von da aus nach Sizilien und Nordafrika. Er
suchte die Antike und fand die katholische Kirche; sein Verstindnis von
Kirche ist von dieser Erfahrung entscheidend geprigt. Als Vikar ging
Bonhoeffer 1928/29 zur deutschen Auslandsgemeinde in Barcelona. Ein
halbes Jahr spater schlof§ sich ein Studienjahr in den USA an, mit dem er
auch eine Reise nach Kuba und eine nach Mexiko verband. Ein ganz
neues Wissen um die politisch-soziale Dimension des Evangeliums ist
das Ergebnis der Begegnung mit der Neuen Welt. Pline fiir eine Indien-
reise, zu der er bereits eine Einladung von Ghandi hatte, konnte er aus
Zeitmangel nicht realisieren, was er spiter immer wieder bedauert hat.
Von 1933 bis 1935 nahm Bonhoeffer ein Auslandspfarramt in London
wahr; danach glich sogar die Riickkehr nach Deutschland zur Ubernah-
me des Predigerseminars der Bekennenden Kirche in Finkenwalde einer
Reise in fremdes Land. Kurz vor Beginn des 2. Weltkrieges, im Sommer
1939, reiste er noch einmal in die USA, diesmal die ihm von Freunden
nahegelegte Moglichkeit erkundend, dem Krieg durch einen Lehrauftrag
in den Vereinigten Staaten zu entgehen. Erst dort wurde ihm klar — es
hatte dazu dieser Reise bedurft —, daf§ er sich der Teilhabe am Schicksal
Deutschlands nicht entziehen konnte. So war die Riickreise, zu der er
sich nach kurzer Zeit durchrang, eine Fahrt in die Solidaritit mit den
durch Nationalsozialismus und Krieg Gefihrdeten. Reisen ins Ausland
als Agent der Abwehr, nach der Schweiz und nach Schweden, waren wie
ein letztes Atemholen, Freigang aus dem groflen Gefingnis des totalen
Staates im totalen Krieg. Und dann begann im April 1943 mit einer kur-
zen Autofahrt fiir Dietrich Bonhoeffer die lingste und weitestgehende
Reise: Die Fahrt ins Tegeler Untersuchungsgefingnis, nachfolgend die
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harte Erfahrung der zweijahrigen Haft, der Verhore, der Ungewifiheit,
der immer wieder enttduschten Hoffnungen, des Getragenseins durch
den Glauben, trotz allem. Die letzte Fahrt ging nach Stden, in den bay-
rischen Wald, und schien schon Befreiung zu verheiflen; aber sie endete
wenige Tage vor Ende des Krieges mit Bonhoeffers Ermordung durch
Hitlers Schergen in Flossenbiirg, zusammen mit Canaris, Oster, Sack,
Gehre und Striinck.

Jede dieser Reisen war eine Erfahrung im urspriinglichen Sinne des
Wortes. Jede brachte neue Erkenntnisse, jede formte den Menschen
Dietrich Bonhoeffer zu dem, was er schliefllich war: Der gehorsame Ver-
antwortliche, der rebellische Glaubende, der miindige Christ, der im
Glauben an Christus Sterbende.

1. Die Grunderfabrung: Gnade

Bonhoeffer konnte die Grunderfahrung des Christen, allein von der
Gnade Gottes zu leben, nie als eine »Erfahrung« im psychologischen
Sinn verstehen. Mit den schirfsten und entschiedensten Worten ver-
wahrt er sich dagegen, die Gnade mit dem Instrumentarium der im 18.
und 19. Jahrhundert entwickelten individualistischen Philosophie zu in-
terpretieren. »Glaube kann nur sein, wo keine Erfahrung ist.<’> Denn
was das Individuum »erfihrt«, macht es sich zum inneren Besitz, iiber
den es verfiigt. Ergebnis ist der »religiose Mensch«, der sich selbst und
seine religiose Erfahrung reflektiert. Gnade aber bleibt immer unverfiig-
bar; sie kann nicht erlebt, sondern nur geglaubt werden, oft gegen den
Augenschein und sogar gegen das Gefiithl. Gnade bleibt immer akuiv, sie
ist das »fremde Wort«, das Gott dem Menschen zuspricht und das ihn
von sich selbst befreit. Sobald sie als »Erfahrung« verinnerlicht wird,
wird sie vereinnahmt, verfilscht, wird zum »objektiven Tatbestand«, der
psychologischer Betrachtung zuginglich ist.

Damit nimmt Bonhoeffer Grundgedanken Luthers auf, die der dialek-
tischen Theologie halfen, sich von der Theologie des 19. Jahrhunderts
freizumachen. Von Martin Buber, dem groflen religiésen Denker, und
von dem Philosophen Eberhard Grisebach konnte man in den zwanzi-
ger Jahren lernen, daf} nur in der konkreten Begegnung mit dem Du das
wirkliche Ich gefunden werden kann. Diese Begegnung, durch die meine
eigene Realitit begrenzt und erfahren wird, 6ffnet mich fiir die Wirk-
lichkeit, und das ist immer Gottes Wirklichkeit. Daher sind diese beiden
Begegnungen untrennbar miteinander verkniipft: Die Begegnung mit
Gott, der sich selbst fiir mich 6ffnet in seiner Offenbarung, und die Be-
gegnung mit meinem Mitmenschen. Nur in der Begegnung mit dem Du
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kann ich zum wirklichen Ich werden. - Dies Person-Konzept, das eine
deutliche biblische Herkunft hat, machten einige der dialektischen
Theologen zur theoretischen Grundlage ihres theologischen Denkens;
zu ihnen gehorte Dietrich Bonhoeffer. Was das fiir sein Verstindnis von
Gemeinde bedeutet, soll spiter zur Sprache kommen.

In einer Seminararbeit, die er zum Thema »Die religiése Erfahrung
der Gnade und das sittliche Leben«® wihrend seines Studienjahres
1930/31 in den USA am »Union Theological Seminary« schreibt, stellt
er sich auch der Frage, ob denn nicht der Akt des Glaubens selber so et-
was wie eine religiose Erfahrung sei. Gewif}, so antwortet er, sei der Akt
des Glaubens eingebettet in religiose, speziell christliche Erfahrung.
Aber diese Erfahrung sei theologisch zu interpretieren, und das heifdt:
Nicht die Erfahrung des Glaubens ist wichtig, sondern die Aktualitit
der Gnade. Erfahrung ist lediglich ein notwendigerweise matter Abglanz
der véllig andersartigen Wirklichkeit der Gnade. Darin unterscheidet
sich der christliche Glaube von jeder anderen Religion, daf} er nicht auf
»christlicher Erfahrung« gegriindet ist, sondern auf der Gnade, die sich
in und gleichzeitig jenseits dieser Erfahrung ereignet.

Bonhoeffer ist kein »Erfahrungstheologe«, und doch sind es gerade
seine Erfahrungen mit dem Glauben, ist es dies Eingebettetsein seines
Glaubens in die Erfahrungen des Lebens, wodurch er auf viele Menschen
heute eine so starke Faszination ausiibt. Dafl er 1939 freiwillig aus den
USA nach Deutschland zuriickkehrt, obwohl er ganz genau weiff, dafl
der Krieg unmittelbar bevorsteht, ist eine bewufite Glaubensentschei-
dung, zu der er sich in langen inneren Kimpfen durchringt. So lifit es
sich aus seinen Tagebuchaufzeichnungen ablesen. An Reinhold Niebuhr
schreibt er: »Die Christen in Deutschland stehen vor der fiirchterlichen
Alternative, entweder in die Niederlage ithrer Nation einzuwilligen, da-
mit die christliche Zivilisation iiberleben kann, oder in den Sieg ihrer Na-
tion und damit in die Zerstdrung unserer Zivilisation. Ich weiff, welche
Alternative ich zu wihlen habe; aber ich kann diese Wahl nicht treffen,
wihrend ich (hier) in Sicherheit bin.«* Dafl Bonhoeffer sich, als ihm Re-
de- und Schreibverbot erteilt wird, in die héchst schillernde Rolle eines
Agenten der militarischen Abwehr (des damaligen »MAD«) begibt, offi-
ziell um durch seine 6kumenischen Kontakte Informationen aus dem
Ausland zu beschaffen, in Wirklichkeit um fiir die Widerstandsgruppe
um Admiral Canaris und General Oster zu arbeiten, ist fiir manche kaum
noch als christliche Entscheidung zu verstehen; fiir viele andere liegt ge-
rade in diesem fiir einen Theologen so ungewdhnlichen Weg ein kraftvol-
ler Hinweis auf ein Christsein neuer Art. Nach den Maf§stiben {ibrigens,
wie sie heute an ehemalige DDR-Konfidenten angelegt werden, wire
Dietrich Bonhoeffer durch diese Doppelrolle griindlich kompromittiert.
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2. Kirche

Bereits in seiner Dissertation »Sanctorum Communio«’ zeigt Bonhoef-
fer auf, dafl der Glaube an Jesus Christus und das Horen auf sein Wort
sich nur in der konkreten Gemeinde als dem Leib Christi ereignet. Nur
da, wo Menschen Vergebung ihrer Siinden empfangen und dadurch zu
wahrer Mitmenschlichkeit befreit werden, wo sie als so Befreite fiirein-
ander einstehen in selbstloser Hingabe, nur da ist Christus wirklich ge-
genwartig. Hier ereignet sich die Begegnung mit der Wirklichkeit Gottes
in der Begegnung mit dem konkreten Du des christlichen Bruders. Das
wird sich spiter in der Lebensordnung des Finkenwalder Predigersemi-
nars niederschlagen. Zugespitzt kann Bonhoeffer formulieren: »Christus
als Gemeinde existierend«, und: »In Christus ist, wer in der Kirche ist.«®
Die Erfahrung der Gnade ist fiir ihn strikt an die Kirche, die Gemeinde
gebunden. Hier und nirgendwo sonst kann Gottes Wort gehort und an-
genommen, geglaubt werden. Nur von dieser Voraussetzung her darf
seine provokative und bis heute umstrittene Formulierung aus der Zeit
des Kirchenkampfs verstanden werden: »Wer sich wissentlich von der
Bekennenden Kirche trennt, trennt sich vom Heil.«” Aber Bonhoeffer
warnt davor, das Gemeinschaftserlebnis Kirche zur Basis des Glaubens
zu machen: Kirche wird nicht erlebt, sondern geglaubt.?

Kirche in threm universalen Sinn war Bonhoeffer zuerst in Rom be-
gegnet. Das war etwas vollig anderes als die provinzielle Enge der prote-
stantischen Landeskirche, aus der er kam. Von nun an spielte das Thema
Kirche in seinem Denken eine wichtige Rolle. Der Horizont weitete sich
durch das Studienjahr in den USA mit den vielen protestantischen De-
nominationen. Ein schwarzer Studienfreund, Frank Fisher, fiihrte Bon-
hoeffer in die schwarzen Gemeinden ein, in deren Gottesdiensten er eine
Lebendigkeit des Glaubens erlebte, wie er sie noch nie gekannt hatte.
Bonhoeffer erfuhr hier, was er schon frithzeitig formuliert hatte: Kirche
ist weltweit und vielfiltig. In seinem 6kumenischen Engagement konnte
er diese Erkenntnis vertiefen und zum Tragen bringen.

Als Jugendsekretir des Weltbundes fiir internationale Freundschafts-
arbeit der Kirchen und des Okumenischen Rates fiir praktisches Chri-
stentum (Life and Work) hat Bonhoeffer immer wieder angemahnt, daf§
die Okumene sich nicht als Zweckbund von Kirchen, sondern selbst als
Kirche verstehen miisse. Seine Rede auf der internationalen Jugend-Frie-
denskonferenz 1932 in Ciernohorské Kupele (Slowakei) beginnt er mit
den Sitzen: »Es gibt noch keine Theologie der 6kumenischen Bewegung.
So oft die Kirche Christi in ihrer Geschichte zu einem neuen Verstandnis
ihres Wesens kam, hat sie eine neue, diesem ihrem Selbstverstindnis an-
gemessene Theologie hervorgebracht ... Entspringt die 6kumenische Be-
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wegung einem neuen Selbstverstindnis der Kirche Christi, so mufl und
wird sie eine Theologie hervorbringen. Gelingt ihr das nicht, so wird das
ein Beweis dafiir sein, daf sie nichts ist als eine neue zeitgemifle kirch-
liche Zweckorganisation.«’

Auf der dinischen Insel Fano halt Bonhoeffer 1934 seine beriihmte
Friedensrede und fordert die dort versammelten Kirchen zu solch kon-
kreter kumenischer Theologie heraus. »Die Ordnung des internationa-
len Friedens ist heute Gottes Gebot fiir uns«, hatte er in der Slowakei
zwel Jahre zuvor gesagt. Jetzt ruft er der Weltversammlung der Kirchen
zu: »Das 6kumenische Konzil ist versammelt, es kann diesen radikalen
Ruf zum Frieden an die Christusgliubigen ausgehen lassen ... Die Stun-
de eilt, die Welt starrt in Waffen ... — worauf warten wir noch?«'® Aber
auch dies gehort zur Erfahrung der Kirche: Die Enttduschung dariiber,
dafl sie die Stunde versiumt.

Die Bekenntnissynode in Barmen im Jahre 1934 ist fiir Bonhoeffer,
der zu dieser Zeit als Auslandspfarrer in London wirkt, ein Tag von ent-
scheidender Bedeutung. Wenn er auch selbst nicht an dieser Versamm-
lung teilnehmen kann: Hier schligt sein Herz, hier sieht er eine Kirche
entstehen, die auf nichts anderes als auf das freimachende Wort Gottes
gegriindet ist. Das mutige Wort, das dort gesprochen wurde, hat nach
Bonhoeffers Uberzeugung grofite Bedeutung nicht nur fiir Deutschland,
sondern fiir die gesamte Okumene. Darum dringt er seine Skumeni-
schen Freunde, sich eindeutig hinter den Weg der Bekennenden Kirche
zu stellen und die Beziehungen zur offiziellen Kirche in Deutschland
abzubrechen, weil diese durch ihre Zusammenarbeit mit den »Deutschen
Christen« kompromittiert ist. Kirche geschieht weltweit; wenn ein Glied
leidet, so leiden alle anderen mit. Bischof George Bell von Chichester,
spiter auch Visser’t Hooft, sind dabei Bonhoeffers wichtigste Bundesge-
nossen. In Fand gelingt es ihm, die Weltversammlung zu einer Resolu-
tion zu bewegen, welche die Unterdriickungsmafinahmen der offiziellen
Kirche in Deutschland gegen die Bekennende Kirche schirfstens ab-
lehnt.

Bonhoeffers letzte Worte vor seiner Verurteilung zeigen, dafl die Ge-
meinschaft der weltweiten Kirche ihm bis zuletzt am Herzen lag. Sie
sind eine Botschaft an den Bischof von Chichester, George Bell, die der
Todeskandidat dem britischen Offizier Payne Best mindlich auftrug:
»Sagen Sie thm, daf} dies fiir mich das Ende ist — aber auch der Anfang.
Mit thm glaube ich an die Grundlagen unserer weltweiten christlichen
Gemeinschaft, die sich iiber alle nationalen Interessen erhebt, und daran,
dafl unser Sieg gewif} ist. Sagen Sie ihm auch, daf} ich seine Worte bei un-
serm letzten Treffen nie vergessen habe.«!!
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3. Die Bergpredigt

Wie eine Bekehrungsgeschichte mutet an, was Bonhoeffer 1936 an eine
befreundete Theologin im Blick auf die Zeit im »Union Theological Se-
minary« schreibt: »Dann kam etwas anderes, etwas, was mein Leben bis
heute verindert und herumgeworfen hat. Ich kam zum ersten Mal zur
Bibel. Das ist auch wieder sehr schlimm zu sagen. Ich hatte schon oft ge-
predigt, ich hatte schon viel von der Kirche gesehen, dartiber geredet
und geschrieben — und ich war noch kein Christ geworden, sondern
ganz wild und ungebiandigt mein eigener Herr ... Daraus hat mich die
Bibel befreit und insbesondere die Bergpredigt. Seitdem ist alles anders
geworden. Das habe ich deutlich gesplirt und sogar andere Menschen
um mich herum. Das war eine grofle Befreiung ... Der christliche Pazi-
fismus, den ich noch kurz vorher ... leidenschaftlich bekimpft hatte,
ging mir auf einmal als Selbstverstindlichkeit auf. Und so ging es weiter,
Schritt fiir Schritt. Ich sah und dachte gar nichts anderes mehr ... «'

Es war offenbar die Begegnung mit dem jungen franzésischen Theo-
logen und tiberzeugten Pazifisten Jean Lasserre, die es Bonhoeffer mog-
lich gemacht hatte, die Bergpredigt neu zu lesen: Nicht mehr als einen
Siindenspiegel, der uns nur die eigene Unzulinglichkeit bewuft macht -
so die langjihrige lutherische Tradition —, sondern als eine konkrete An-
weisung zu verantwortlichem christlichem Leben und Glauben, zur
Nachfolge. »Das war eine grofle Befreiung«: Nachfolge als Folge des
Glaubens kann keine Last, sondern nur Befreiung sein, denn es gehort
zum Wesen des Evangeliums, dafl es frei macht.

»Billige Gnade ist der Todfeind unserer Kirche« wird also der erste
Satz seines Buches »Nachfolge«"” 1937 lauten. Ironisch: »Weil Gnade
doch alles allein tut, darum kann alles beim alten bleiben.« Und schnei-
dend: »Billige Gnade ist die Gnade, die wir mit uns selbst haben.« Bon-
hoeffer gibt nichts auf die »Gnade ohne Nachfolge, Gnade ohne Kreuz,
Gnade ohne den lebendigen, menschgewordenen Jesus Christus«, aber
alles auf die »teure Gnade«, »die Konigsherrschaft Christi, um derent-
willen sich der Mensch das Auge ausreiflt, das ihn irgert«, den »Ruf
Christi, auf den hin der Jiinger seine Netze verlafit und nachfolgt.« Die
Kirchen lutherischer Tradition haben, laut Bonhoeffer, ganz im Gegen-
satz zu Luther die Nachfolge Christi als »Gesetzlichkeit« verleumdet
und dadurch den Menschen die Erkenntnis der teuren Gnade versperrt.
Aber es gibt auch Christen, die sich nicht haben beirren lassen: »Wohl
ihnen, fiir die Nachfolge Jesu Christi nichts heifit als Leben aus der Gna-
de, und fiir die Gnade nichts heifit als Nachfolge. Wohl ihnen, die in die-
sem Sinne Christen geworden sind ...«"

Wer solche Sitze sagt, fiir den bekommt die Erfahrung eines Lebens



Christliche Erfabrung bei Dietrich Bonboeffer 247

in der Nachfolge Jesu Christi entscheidende Bedeutung. Denn »Nach-
folgen heifit bestimmte Schritte tun«. Vom ersten Schritt an, der in der
Nachfolge getan wird, »ist der Nachfolgende in die Situation gestellt,
glauben zu kénnen ... Bleibt er zuriick, so lernt er nicht glauben.«'?

Fiir mich gibt es gar keinen Zweifel, daf} Dietrich Bonhoeffer nicht all-
gemein spricht, wenn er so redet, sondern dafl er von seinen Lesern oder
Zuhérern und auch von sich selbst spricht. Als habe er das Muster seines
Lebens vorgezeichnet, redet er von den »bestimmten Schritten in der
Nachfolge«, vom »konkreten Gehorsam«, vom »verantwortlichen Han-
deln«, und er spitzt es in dem Satz zu: »Nur der Glaubende ist gehorsam,
und nur der Gehorsame glaubt.«'® Glauben zu lernen war, wie er aus dem
Gefingnis einmal schreibt, sein Vorhaben, nicht, ein Heiliger zu werden,
wie es sein Gesprachspartner von 1930, Jean Lasserre, wollte. Glauben ler-
nen konnte er nur in konkreten Schritten der Nachfolge, von denen er nicht
vorher wufite, wohin sie ihn fithren wiirden, nur eines: daf§ sie ihn in die
Gemeinschaft des Leidens Jesu Christi fithren wiirden, unter das Kreuz.

Zucht

Ziehst du aus, die Freibeit zu suchen, so lerne vor allem / Zucht der Sinne
und deiner Seele, dafS die Begierden / und deine Glieder dich nicht bald
hierhin, bald dorthin fiibren. / Keusch sei dein Geist und dein Leib, ginzlich
dir selbst unterworfen / und gehorsam, das Ziel zu suchen, das thm gesetzt
ist. / Niemand erfihrt das Geheimnis der Freiheit, es sei denn durch Zucht."?

4. Konspiration

Ein solcher Schritt verantwortlichen Gehorsams in der Nachfolge war der
Schritt in die Konspiration. Um diesen ungewdhnlichen Schritt zu verste-
hen, reicht offenbar der Erklarungsansatz nicht aus, es seien Bonhoeffers
Theologie der »Nachfolge«, seine unbestechliche Wahrheitsliebe und sein
Fragen nach dem Willen Gottes, sein besonderer Charakter also und seine
Frommigkeit, die ihm seinen radikalen Weg aufnétigten. Neuerdings
stellen Bonhoeffer-Kenner auch die liberal-burgerlichen Traditionen, die
in den Familien Bonhoeffer, Schleicher, von Dohnanyi, Leibholz vor-
herrschten, wieder stirker als tragende Grundlagen des politischen Wi-
derstandes heraus. Erziehungsideale wie Wahrhaftigkeit und kritische
Genauigkeit der Erkenntnis, Eintreten fiir Gerechtigkeit, Toleranz gegen-
iiber Andersdenkenden, Ubernahme von Verantwortung, Zuriickstellung
personlicher Wiinsche und Gefiihle, eine Atmosphire des unbedingten
Vertrauens und der Treue zu den Freunden und Familienmitgliedern wa-
ren es, aus denen sich Menschen formten, die zum Widerstand fahig
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waren. Nicht zufillig haben gerade diese Familien hohere Opfer gebracht
als manche andere, die auch zur Opposition gehorten: Dietrich Bonhoef-
fers fiinf Jahre ilterer Bruder Klaus wurde ebenso umgebracht wie seine
Schwiger Hans von Dohnanyi und Ridiger Schleicher.

Tat
Nicht das Beliebige, sondern das Rechte tun und wagen, / nicht im Mogli-
chen schweben, das Wirkliche tapfer ergreifen, / nicht in der Flucht der
Gedanken, allein in der Tat ist die Freiheit.

Tritt aus dngstlichem Zogern beraus in den Sturm des Geschebens, / nur
von Gottes Gebot und deinem Glauben getragen, / und die Freiheit wird
deinen Geist jauchzend empfangen.'®

Daf§ sich Bonhoeffer als Agent bei der Militirischen Abwehr einstellen
1af3¢, ist im Grunde eine Konsequenz bereits frither gegangener Schritte.
Sein Rundfunkvortrag iiber »Wandlungen des Fiihrerbegriffs in der jun-
gen Generation«'®, in dem er sich zwei Tage nach Hitlers Machtiibernah-
me mit der »weltlichen Macht« anlegte (und der vorzeitig von der Sende-
leitung abgebrochen wurde); die Schrift iiber »Die Kirche vor der Juden-
frage«®® zwei Monate spiter, in der er in aller Deutlichkeit die Christen
zum Widerstand gegen staatliche Kompetenziiberschreitungen aufforder-
te — das sind frithe Anzeichen einer regimekritischen Haltung, wie sie da-
mals nur von ganz wenigen Theologen eingenommen wurde. Auch die
meisten Theologen der Bekennenden Kirche konnten sich nicht zu einer
solchen kritischen Stellungnahme entschlieflen.

Als Bonhoeffer schliellich 1935 die Leitung des Predigerseminars der
Bekennenden Kirche in Finkenwalde iibernahm, war das nicht nur eine
kirchlich »illegale« Tatigkeit, insofern als sie von der offiziellen Kirchen-
leitung der Deutschen Evangelischen Kirche nicht anerkannt wurde,
sondern es fiithrte auch zum Bruch staatlicher Gesetze - »legaler« Grund
fir die Gestapo, das Predigerseminar 1937 zu schlieflen. Nun entwickel-
ten Dietrich Bonhoeffer und Eberhard Bethge die Form des »Sammel-
vikariats«, und das trug bereits Ziige des Konspirativen: Sie fafliten Vi-
kare der Bekennenden Kirche in den Gemeinden der Kirchenkreise
Schlawe (Slawno) und Késlin (Koszalin) in Hinterpommern in Kursen
zusammen und schulten sie dort entsprechend der Predigerseminarsaus-
bildung fiir den praktischen Pfarrerberuf; dafiir schufen die bekenntnis-
kirchlichen Superintendenten Onnasch und Block die Grundlage, indem
sie die Vikare offiziell in die Gemeinden einwiesen. 1940 schlug schlie3-
lich auch hier die Gestapo zu.

Bonhoeffer hatte also bereits reichlich Erfahrung in der Auseinander-
setzung mit der staatlichen Polizeibiirokratie, er hatte Verhore tiber sich
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ergehen lassen miissen, hatte Schreib- und Redeverbot erhalten, seine
Vorlesungstitigkeit an der theologischen Fakultit in Berlin war ihm un-
tersagt worden, er hatte sogar Aufenthaltsverbot fiir Berlin bekommen.
Daf} Hitlers Regime verbrecherisch war, hatte er lingst erkannt, zumal
er durch seinen Schwager Hans von Dohnanyi stets mit detaillierten In-
formationen liber die Verbrechen der Nazis versorgt wurde. Dohnanyi
arbeitete bis 1938 im Justizministerium und war Vertrauter des Justiz-
ministers Girtler; spater wurde er Justitiar bei der Abwehr. So wuflte
Bonhoeffer auch iliber die Verbrechen Bescheid, die an den Juden began-
gen wurden. Heute wird immer deutlicher, daff die Kenntnis des Mas-
senmordes an den Juden und anderen Gruppen fiir ihn den letzten An-
stof} gab, sich der Verschworung gegen Hitler anzuschlieflen.

Die Nachfolge Christi hat Bonhoeffer damit nicht etwa iiber Bord ge-
worfen, sondern er hat sie in der in diesen Jahren fiir ihn einzig méglichen
Weise verwirklicht. Fiir die Leidenden einzutreten, das konnte nicht nur
heiflen, Fiirbitte zu leisten und Einzelnen zur Flucht zu verhelfen. Es
muflte auch heifen, dem Verbrecher am Steuer Einhalt zu gebieten. Dazu
aber gab es, nachdem der Krieg und die Vernichtung einmal begonnen
hatten, nur noch ein Mittel: Die gewaltsame Beseitigung des Mannes,
dem Tag fiir Tag tausende Unschuldiger zum Opfer fielen. Fiir einen »Pa-
zifisten« war das eine ungewdhnliche Entscheidung; aber auch fiir seine
pazifistische Haltung war ja nicht das Prinzip der Gewaltlosigkeit aus-
schlaggebend gewesen, sondern der »konkrete Gehorsame, die Verant-
wortung vor Gott und den Mitmenschen. Aus ihr ergab sich nun auch
hier die Notwendigkeit verantwortlicher Tat. Bonhoeffer war sich be-
wuflt, dafl er dabei unter Umstinden Schuld auf sich nehmen mufite, aber
auch, dafl er auf die Vergebung durch Christus vertrauen durfte.

Leiden

Wunderbare Verwandlung. Die starken, titigen Hinde / sind dir gebun-
den. Obnmdchtig, einsam siebst du das Ende / deiner Tat. Doch atmest
du aunf und legst das Rechte / still und getrost in stirkere Hand und gibst
dich zufrieden. / Nur einen Augenblick beriibrtest du selig die Freibeit, /
dann iibergabst du sie Gott, damit er sie herrlich vollende.*

5. Glauben lernen

»Ich will glauben lernen«, hatte Dietrich Bonhoeffer zu seinem Freund
Jean Lasserre gesagt; das war im Jahr 1930. Seine fast zweijahrige Haftzeit,
von April 1943 an, wurde fiir ihn in besonderer Weise zur Schule des Glau-
bens. Zuriickgeworfen auf die primitivsten Bediirfnisse, den entwiirdigen-
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den Mafinahmen des Gefingnisbetriebs und teilweise den Gemeinheiten
des Wachpersonals ausgeliefert, erschlof} sich ihm die »Perspektive von
untens, die »Perspektive der Ausgeschalteten, Beargwohnten, Schlechtbe-
handelten, Machtlosen, Unterdriickten und Verhohnten, kurz der Leiden-
den.« Es wurde ihm existentiell deutlich, »dafl das persénliche Leiden ein
tauglicherer Schliissel, ein fruchtbareres Prinzip zur betrachtenden und
titigen Erschlieflung der Welt ist als persénliches Gliick.«*?

Das bedeutete fiir ithn aber gleichzeitig so etwas wie eine »Bekehrung
zur Welt«. Vielleicht war es der Mangel, der ihn jeden Sonnenstrahl, jede
Blume, jeden frischen Luftzug als ein Geschenk des Schépfers erfahren
lie. Und es war wohl auch die Liebesbeziehung zu Maria von Wede-
meyer, in der sich ithm die Welt als Gottes Schépfung noch einmal in
ihrer ganzen Schonheit erschloff — obwohl oder gerade weil diese Bezie-
hung eine Hoffnungsbeziehung blieb, zwei Jahre lang nur durch Briefe
und wenige tiberwachte Begegnungen genihrt.”

Im Mai 1944, nach mehr als einem Jahr Haft, schreibt Dietrich Bon-
hoeffer an Eberhard Bethge: »Spiter erfuhr ich und ich erfahre es bis zur
Stunde, daff man erst in der vollen Diesseitigkeit des Lebens glauben
lernt. Wenn man véllig darauf verzichtet hat, aus sich selbst etwas zu
machen — sei es einen Heiligen oder einen bekehrten Siinder oder einen
Kirchenmann (eine sogenannte priesterliche Gestalt), einen Gerechten
oder einen Ungerechten, einen Kranken oder einen Gesunden — und dies
nenne ich Diesseitigkeit, nimlich in der Fiille der Aufgaben, Fragen, Er-
folge und MifBerfolge, Erfahrungen und Ratlosigkeiten leben —, dann
wirft man sich Gott ganz in die Arme, dann nimmt man nicht mehr die
eigenen Leiden, sondern die Leiden Gottes in der Welt ernst, dann
wacht man mit Christus in Gethsemane, und ich denke, das ist Glaube
...; und so wird man ein Mensch, ein Christ.«**

Die Haft, die Bonhoeffer mit den unterschiedlichsten Menschen aus
ginzlich verschiedenen kulturellen und geistigen Milieus zusammen-
brachte, hat wohl auch seinen Blick fiir den Sikularisationsprozefl ge-
schirft und ihn dazu bewegt, tiber die »Miindigkeit der Welt« und tber
ein »Christentum 1n einer religionslosen Welt« nachzudenken und die
Vision einer Kirche der Zukunft, einer »Kirche fir andere« zu entwer-
fen. So sind gerade die Briefe und Aufzeichnungen aus dem Gefingnis
mit ihren Meditationen, Entwiirfen und Gedichten, beispielsweise dem
populir gewordenen »Von guten Michten«, so etwas wie ein christlicher
Klassiker geworden. Nicht ohne Grund aber hat Eberhard Bethge ihnen
den Titel »Widerstand #nd Ergebung« gegeben. Denn das »Gib dich zu-
frieden und sei stille« hat bei Bonhoeffer erst dann seinen Platz, wenn
und wo die Mdglichkeiten zur aktiven Nachfolge ausgeschopft, wenn
die Hinde gebunden sind. »Mag sein, dafl der Jingste Tag morgen an-
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bricht«, schreibt er in seinem Riickblick »Nach zehn Jahren« kurz vor
der Verhaftung, »dann wollen wir gern die Arbeit fiir eine bessere Zu-
kunft aus der Hand legen, vorher aber nicht.«** Die Reihenfolge bleibt:
Erst der Schritt in die Nachfolge ermdglicht den Glauben — erst das Ge-
bundensein, die erzwungene Untatigkeit, ermoglicht die Geduld, die Er-
gebung in das, was nur noch passiv ertragen werden kann.

Welche Hilfen hatte Dietrich Bonhoeffer, die Haft zu ertragen? Ein-
mal die Méglichkeiten der Kommunikation: Mit manchen Mitgefange-
nen und auch mit einigen der Aufseher entstand bald ein begrenztes Ver-
trauensverhiltnis. Bonhoeffer half und trostete, und er empfing manche
Hilfe. Wichtiger war fir ihn, Briefe schreiben und erhalten zu kénnen,
in Verbindung zu bleiben mit denen, die ihm lieb waren, den Eltern, den
Freunden, der Verlobten. Zu Hohepunkten wurden die kurzen, wenn
auch meist iiberwachten Stunden der »Sprecherlaubnis«.

Den Tag gestaltete Bonhoeffer, wo es moglich war, nach einer festen
Ordnung, wie er es im Predigerseminar mit den angehenden Pfarrern ge-
halten hatte. Zeiten der Meditation und des Gebets, Zeiten des Lesens —
durchaus nicht immer der Bibel — und des Schreibens wechselten mitein-
ander ab. Was sich in dem eintdnigen und zuweilen deprimierenden
Haftalltag als tragfihig erwies, war die Musik, die er aus seinem Ge-
dichtnis abrufen konnte (eine Zeitlang hatte er auch ein Radio), wobei
die Texte von Liedern oder Kantaten trostliche Kraft entfalteten, und es
waren die Worte der Bibel. Vor allem an den Psalmen hat Bonhoeffer
sich im Gefangnis festgehalten: »Den Psalter lese ich wie seit Jahren tig-
lich, es gibt kein Buch, das ich so kenne und liebe wie dieses; die Psal-
men 3, 47, 70 u.a. kann ich nicht mehr lesen, ohne sie in der Musik von
Heinrich Schiitz zu horen, deren Kenntnis, die ich Renate?® verdanke,
tiberhaupt zu den grofiten Bereicherungen meines Lebens gehort.«* »In
den ersten 12 Tagen, in denen ich hier als Schwerverbrecher abgesondert
und behandelt wurde — meine Nachbarzellen sind bis heute fast nur mit
gefesselten Todeskandidaten belegt —, hat sich Paul Gerhardt in un-
geahnter Weise bewihrt, dazu die Psalmen und die Apokalypse. Ich bin
in diesen Tagen vor allen schweren Anfechtungen bewahrt worden.«?®
Die Anfechtungen blieben nicht aus; an Eberhard Bethge schreibt er im
Dezember 1943, er wiirde ihm so gern persdnlich erzihlen, »daf8 mich
die grauenhaften Eindriicke oft bis in die Nacht verfolgen und daf} ich
sie nur durch Aufsagen unzihliger Liedverse verwinden kann ...«*

Erfahrung heifft hier ganz schlicht: Der Glaube trigt, trotz aller An-
fechtung, auch in den schlimmsten Situationen. Er ist weder eine Theo-
rie tiber Gott noch ein seelischer Besitz, denn er ist immer angefochtener
Glaube. Aber er kann immer neu empfangen werden im Héren auf das,
was Gott in der jeweiligen Situation will, sei es Widerstand, sei es Er-
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gebung, sei es beides zugleich. Auch seinen Tod hat Dietrich Bonhoeffer
in solchem Glauben annehmen kénnen.

Tod

Komm nun, hochstes Fest auf dem Wege zur ewigen Freibeit, / Tod, leg nie-
der beschwerliche Ketten und Mauern / unsres verginglichen Leibes und
unsrer verblendeten Seele, / dafl wir endlich erblicken, was hier uns zu se-
hen mifigonnt ist. / Freiheit, dich suchten wir lange in Zucht und in Tat und
in Leiden. / Sterbend erkennen wir nun im Angesicht Gottes dich selbst.>
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