HannNa-BarBarA GERL-FALKOVITZ + DRESDEN

Nachdenkliches zum Diakonat der Frau

1. Historisch-theologischer Hintergrund

.. »die Viter, die wie Trimmer Gebirgs uns im Grunde beruhn,
das trockene Flufibetr einstiger Miitter, die ganze lautlose Landschaft«.
Rainer Maria Rilke, 3. Duineser Elegie

Vielen scheint die Zeit gekommen, eine sinnvolle und organische Erneue-
rung des altkirchlichen Diakoninnenamtes voranzutreiben.' In der Tat gibt
es dafiir eine biblische Grundlegung, welche sonst bei den kirchlichen Am-
tern fiir die Frauen fehlt: nimlich die Erwahnung der Diakonin Phoebe bei
Paulus (Rém 16,1). Dieser einwandfreie Beleg wirft die Frage auf, was in
der Urkirche und in den folgenden Generationen unter einem weiblichen
diakonos verstanden wurde, ob diese Bezeichnung mit einer Weihe ver-
bunden war, welche Aufgaben und Bedeutung der Diakonin in der dama-
ligen Kirche zugemessen wurden und letztlich wann und warum sie aus
der westlichen Kirche verschwand. In 2. Teil wird die Frage nach einer
heutigen und zukiinftigen Erneuerung des Diakoninnenamtes gestellt.
Der jetzt unternommene Blick in die Geschichte darf freilich nicht als
Pflichtiibung und museales Bescheidwissen mifiverstanden werden. Ge-
schichte liegt grundsitzlich nicht »hinter uns«, sondern vielmehr »in uns«.
Erst vom Potential der Herkunft aus lifit sich die Zukunft bestimmen. Die
eindringliche Kenntnis der christlichen Frauengeschichte ist schon deswe-
gen unverzichtbar, weil nur das historische Denken auch kirchlich denken
kann, und weil leider der ahistorische Mensch immer zum Ketzer neigt:
zum Unbedingten, das angeblich vorher noch niemand verstanden habe
und das jetzt erstmals und giiltig formuliert werde. Es sollte heute auch

HANNA-BARBARA GERL-FALKOVITZ, Jabrgang 1945, studierte Philosophie, Germanistik und
Politologic in Miinchen und Heidelberg; Promotion 1970, Habilitation 1979. Nach Lebrtdtig-
keiten in Bayreuth, Miinchen und Weingarten lebrt sie heute Religionsphilosophie an der
Technischen Universitit Dresden; sie ist Mitherausgeberin dieser Zeitschrift.



Nachdenkliches zum Diakonat der Frau 53§

zum geforderten Wandel des Bewufitseins gehoren, daf die Frauen ihre ei-
gene Herkunft, »das trockene Flulbett einstiger Miitter«, wieder fiillen
und diese Miitter nicht nur als Zu-Kurz-Gekommene, als verkiimmert Ge-
bliebene wahrnehmen - dann hitte man sich willkirlich der lebendigen
Kraft dieser Vorlduferinnen beraubt. Wenn es heute um die tiefere Mitwir-
kung der Frau in der Kirche geht, dann miifite man sich an erster Stelle der
Vor-Denkerinnen und gelebten Leben versichern, deren spite Frucht wir
ja auch sind: der namenlosen wie der beriihmten Christinnen. Allerdings
nicht, indem wir sie nur auf unsere Nahe hin stilisieren, sondern in ihrer
Zeit begreifen, wie wir in unserer Zeit begriffen werden wollen. Nur mit
dem Selbstbewufltsein einer zweitausendjihrigen bedeutenden Vergangen-
heit lafit sich weiterhin Kirchengeschichte gestalten, auch auf das neue Ge-
genufer des Unerprobten zu.

Die Lebendigkeit der Geschichte beweist bereits der erste Blick auf das
Wort diakonia’ = Dienst. So vertraut es heute anmutet, so merkwiirdig
klingt es in der griechischen und jiidischen Kulturwelt, in deren Rahmen
die Evangelien niedergeschrieben wurden. Zwar kennt die griechische
Sprache eine Vielzahl von Bezeichnungen fiir Amter; kein Amt aber wird
niherhin einfach als »Dienst« aufgefafit: Wir stehen bereits vor einer
grundlegenden »Unterscheidung des Christlichen« von den sonstigen reli-
giosen Praktiken. Denn nach den Evangelien war es der immer wiederhol-
te Wille Jesu, seine Jiinger sollten ihre Autoritit weder durch Macht (Mt
10,44) noch durch Wissen (Mt 23,8/11) ausiiben, sondern in der Gestalt
des Dienstes. »Wer unter Euch der Grofite sein will, der sei der Diener al-
ler.« Zugleich stellt dieses Wort nicht die genane Kontur eines bestimmten
Amtes vor Augen; die christlichen Gemeinden der Frithzeit muf3ten solche
Konturen im Rahmen des Herrenwortes erst entwickeln.

Es laflt sich annehmen, dafl zuallererst gemeindliche Aufgaben von
»geistbegabten Christen« wahrgenommen wurden, an denen die Gemeinde
unwiderleglich das Pneuma Gottes wahrnahm. Da aber dieses unwiderleg-
liche Wehen des Geistes doch bestritten werden konnte und in manchen
Fillen von der subjektiven Anmaflung nicht zu unterscheiden war (auch die
Nihe zur ekstatisch gefarbten Gnosis wurde bedringend), wechselten diese
Dienste ziemlich rasch an ausdriicklich bestitigte Amtstrager, deren Voll-
macht durch Weihe iibertragen wurde. Die Dreiteilung der Dienste und der
zugehorigen Weihen unterschied zwischen Bischof, Presbyter und Diakon,
und zwar immer im Blick auf eine konkrete Gemeinde. Die Weihe verband
grundsitzlich die Vollmacht der Leitung mit der Spendung der Sakramente.
Da es gentigend Bewerber gab, bildeten sich neben dem dreigestuften Ordo
keine weiteren sakramentalen Amter heraus — etwa die des Lehrers.

Das Amt des Diakons wird bereits frith erwihnt, nimlich durch Paulus,
der offenbar auch weibliche Diakone kennt. In Phil 1,1 griifit Paulus alle
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Heiligen mit ihren Bischéfen und Diakonen, wobei »es sich bei thnen
wenn nicht um festumrissene Amter, so doch um geprigte Titel handelt,
die bereits einen bestimmten Aufgabenbereich umschreiben«.’ Diese Auf-
gaben scheinen anfinglich auf Caritas begrenzt zu sein, wesentlich auf die
Spenden fiir die Armen in enger Zusammenarbeit mit dem Bischof, wor-
aus auch verwandte liturgische Aufgaben erwachsen: die Gabenbereitung
am Altar, das Austeilen der Eucharistie an die am Gottesdienst Verhinder-
ten, spiter auch die Spendung des Kelches sowie Assistenz bei der Taufe.*
Ab dem 4. Jahrhundert wird fiir alle drei Amter zunehmend der Zélibat
verpflichtend. Sofern die Caritasarbeit umfanglicher wurde, kam es, wie
im 3. Jahrhundert bezeugt (Trad. apost. 13), auch zur Bestellung von Sub-
diakonen, welche allerdings keine Handauflegung erhielten, sondern zu
Gehilfen der Diakone ernannt wurden. Auch andere erginzende Dienste
bildeten sich noch heraus (wie Akoluthen, Exorzisten, Lektoren, Ostiarier
und Fossoren), allerdings alle ohne die Handauflegung, wihrend jedoch
einige Weihegebete erhalten sind. Im Ganzen wird also deutlich zwischen
dem dreifachen eigentlichen Ordo und den zugeordneten niederen Dien-
sten getrennt; nur der erste geht auf die apostolische Weisung zuriick, was
sich in der Handauflegung, nimlich in der anschaulichen Kraftiibertra-
gung bekundet.

Wie steht es nun mit dem weiblichen Diakonat? Der Ursprungssinn des
Wortes diakonia ist in den Evangelien bei den Frauen um Jesus nachhalug
bezeugt. Denn die Frauen dienten ihm und den Jiingern, teils einfachhin
materiell »mit dem, was sie besaflen« (Lk 8,3), wichtiger noch durch ihr
weitgehendes Dabeisein, Mithdren, Mitarbeiten, das in das fast exklusive
Mitleiden bis zur Kreuzigung und Auferstehung tibergeht. Dieser Dienst
erstreckt sich auch auf die beiden Salbungen, die Jesus nur durch eine Frau
zuteil wurden und wozu letztlich die vorgesehene Salbung an seinem Grab
gehort. Dazu tritt ferner der intellektuelle Glaubensvollzug: das Martha-
bekenntnis iiber den Messias und das Zeugnis der Auferstehung durch
Magdalena. Freilich besteht ein Unterschied der Frauen zum Apostelkreis:
Dieser ist ausdriicklich berufen und wird mehrfach in besondere Voll-
machten eingesetzt, so beim Abendmahl und bei der &sterlichen Ubertra-
gung der Binde- und Losegewalt, wihrend die Frauen Jesus ohne Beru-
fung und ohne Ubertragung von Befugnissen folgten.

Die Apostelgeschichte, welche die Verhiltnisse in Jerusalem und die
erste Missionierung schildert, wirft ein weiteres Licht auf den von den
Frauen geleisteten Dienst. Nach wie vor ist die caritas vorrangig: Hilfsbe-
dirftige Witwen werden unterstiitzt, so von Tabita in Joppe (Apg 9,36);
das eigene Haus wird zum Gemeindehaus, so bei Maria, der Mutter des
Markus, in Jerusalem; die Wandermissionare werden beherbergt, so die
Purpurhindlerin Lydia in Philippi gegeniiber Paulus und seinen Gefihr-
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ten. Auf der anderen Seite werden Frauen anerkanntermaflen vom Geist
ergriffen: Sie prophezeien und reden in Zungen (Apg 21,9; 1 Kor 11,4£.).

Hat sich dieser »Dienst« noch zu apostolischen Zeiten in ein amtliches
Diakonat verwandelt, wie ja die Geistbegabungen oder Charismen nach
und nach in ein Amt gefafit wurden? Der erwihnte Hinweis auf die Diako-
nin Phoebe bei Paulus legt dies nahe, jedoch leider ohne deutliche Amtsbe-
schreibung aufler der, daff »sie vielen half« (Rom 16,1). Zwei Generationen
nach Paulus wird der Verfasser des 1. Timotheusbriefes die Diakone er-
mahnen und in diesem Zusammenhang auch von den Frauen bestimmte
Qualititen fordern: »Ebenso sollen die Frauen ehrbar sein, nicht verleum-
derisch, sondern niichtern und in allem zuverlissig« (1 Tim 3,11). Im
Kontext liest sich das wie die Voraussetzung fur ein von Frauen wahrge-
nommenes (namenloses?) Amt. Einige Verse spater werden die Witwen ge-
kennzeichnet, fir welche die Gemeinde Sorge tragen solle. Sie nehmen 1h-
rerseits die Moglichkeit wahr, die jlingeren Frauen zu unterstiitzen und sie
im Glauben zu belehren. So werden die Witwen je linger je mehr ein
Stand, der das christliche Leben in besonderer Weise ausprigt.” Neben ih-
nen stehen aber »offiziell« auch weibliche Diakone.

In der nachapostolischen Zeit ist ein wichtiger Text Gberliefert, der Auf-
schlufl tber die weiblichen Diakone oder Diakoninnen gibt, die Didaska-
lia des 3. Jahrhunderts. Dort wird berichtet, der Bischof bestelle Manner
wie Frauen zu Diakonen, wobei die Frauen wesentlich die weiblichen
Taufbewerber oder sonstigen Ratsuchenden in den heidnischen Hausern -
wohin die Minner nicht gelangen durften - unterrichteten. Ein wichtiger
Teil der Aufgabe bestand ferner darin, bei der Taufe die Bewerberinnen zu
entkleiden, mit Ol zu salben, sie unterzutauchen und letztlich mit dem
weiflen Gewand neu zu bekleiden — alles Vollziige, die nach den Geboten
der Schicklichkeit auszufithren waren. Der Bischof sprach dazu nur die
Worte der Taufe und vollzog die letzte Salbung auf der Stirn. Weiterhin
oblag den Diakoninnen der Besuch kranker Frauen und ihre Pflege, wozu
auch das Gebet und die Handauflegung auf die Kranke sowie die Kommu-
nionspendung zihlte (Didask. 16). Nicht belegt ist irgendeine Form von
Mitwirkung bei der Eucharistiefeier.

Tatsichlich sind Namen bedeutender Diakoninnen uberliefert, etwa der
Olympias (t um 415), an welche Johannes Chrysostomos Briefe schrieb.®
Auch die Zahl ist beeindruckend: Kaiser Justinian legt im 6. Jahrhundert
fur die Hagia Sophia in Konstantinopel, die damals grofite Kirche der
Christenheit, 40 Diakoninnen fest.” Zugleich ist ein Streit festzustellen:
Gegen Ende des 4. Jahrhunderts bezeugen die Apostolischen Konstitutio-
nen, welche die Didaskalia fortsetzen, die Weihe der Diakoninnen und das
Weihegebet (Const. Apost. 8,20), zuvor jedoch hatte das Konzil von Nicia
32§ bereits im Kanon 19 betont, daf} die Diakoninnen keine Weihe empfin-



538 Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz

gen und den Laien zuzurechnen seien. Das Konzil von Chalzedon 451
wird immer noch Witwe und Diakonin als kirchlichen Stand erwihnen,
doch ist dabei wohl keine eigentliche Weihe mehr im Spiel gewesen. So
wird eine unterschiedliche Entwicklung eingeleitet: Im Osten bleibt die
Ordination von Diakoninnen zumindest bis ins Mittelalter erhalten, in
Einzelfillen sogar in griechischen Klostern bis heute. Der Westen wird die
Gestalt der Diakonin nur anfangshaft als eigenes Amt mit der zugehdrigen
Weihe ausbilden, sie aber auf Dauer in die caritas einweisen und dazu nicht
mehr amtlich »bevollmichtigen«, sondern im charismatischen Dienst las-
sen. Nach den ersten Jahrhunderten ist damit im Westen die »amtliche«
Diakonin wieder in die charismatisch in Dienst genommene Frau zurtick-

gekehrt.

2. Gegenwirtige Entwiirfe fiir die Zukunft

Wenn man sich daran macht, den weiblichen Diakonat in seinen heute ge-
miflen Konturen wieder ins Leben zu rufen, so sei eine theologische Vor-
tiberlegung vorangeschickt. In der Sichtweise der alten Kirche wurde die
Diakonin als ein Bild des Heiligen Geistes verehrt: Sie vergegenwirtgte
nimlich den Geist in seiner tiefen Funkton als Trost. Das meint Folgen-
des: Jesus selbst nennt den Geist parakletos (Joh 14,16/261f.), wortlich
»herbeigerufen« zu Beistand, Hilfe, Trost. Und das kennt biblisch sofort
einen Widerhall in bezug auf die Frau. Im Schopfungsbericht nimlich gab
Gott der Frau einen ersten entscheidenen, in seiner Bedeutung meist un-
terschitzten Namen: »Ich will ihm [Adam] eine Hilfe machen« (Gen 2,18).
»Hilfe«, hebr. ezer, taucht als Wort zwelundzwanzigmal im Alten Testa-
ment auf: dreimal fiir lebensnotwendige Hilfe in héchster Not, sechzehn-
mal fiir Gottes eigenes, unmittelbares Eingreifen, zweimal mit besonderem
Nachdruck als Name fiir Eva. Damit wird Eva zweifellos aus der vorder-
griindigen Sicht einer zweitrangigen Gehilfin herausgehoben in jene Hilfe,
die Gott selber fiir die Menschen tibernimmt. Wo immer daher von Helfen
und Beistehen die Rede ist, trigt diese Rede im Letzten den Sinn des gott-
lichen Beistehens. Und dies kiindigt der Geist im Neuen Testament bereits
von seinem Namen her erneut und machtvoll an. So gibt der Geist als Trost
auch das tiefste Urbild der »Frau als Trost« vor.

Und diese Kontur trug zweifellos die Diakonin der alten Kirche: Sie
nahm zwar nicht die Feier der Eucharistie und das Lehren wahr, aber Tauf-
assistenz bei erwachsenen Frauen, Kommunionspendung, Handauflegung
auf die Kranken, Trostgebet, allgemeine Seelsorge und Armenpflege. In all
diesen Funktionen ist die »Trosterin« wirksam in der Haltung nicht der
blof zweitrangigen »Gehilfin«, sondern der geistbegabten Frau.
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Wie sieht die Auseinandersetzung um den weiblichen Diakonat heute
aus, nach rund 1500 Jahren seines Verschwindens im westlichen Christen-
tum? Wihrend des letzten Konzils (1963—65), das ja stark auf die Theolo-
gie des Urchristentums und der Viterzeit zurilickgriff, gab es bereits einen
Vorstof}, vor allem durch Kardinal Jean Daniélou, das Diakoninnenamt
und die zugehorige Weihe wieder einzufiihren. Allerdings fand dies bei der
Mehrheit keine Gegenliebe, wohl aus der Befiirchtung heraus, daf} eine
solche Erneuerung eine Vorentscheidung iiber andere kirchliche Amter der
Frau bedeutet hitte. Die papstliche Erklirung Ad pascendum vom 15. Au-
gust 1972 regelte mittlerweile den sakramentalen Diakonat neu, der ja auch
auf minnlicher Seite als eigener Stand verschwunden war und nur als Vor-
stufe zum Priestertum »durchlaufen« wurde; dabei wurden diese Dienste
den Minnern vorbehalten. Die Gemeinsame Synode der Bistiimer in der
BR Deutschland hat die Zulassung von Frauen zum Diakonat eingehend
erortert’ und empfohlen, an die Diakoninnenweihe wieder anzukniipfen;
ein entsprechendes Votum wurde nach Rom geschickt. Hier lag neben der
seelsorglichen auch die geschichtliche Begriindung vor, so daf die Ent-
scheidung dariiber ein gliickliches Zeichen fir die Glaubwiirdigkeit der
Kirche wire. Denn hier ist der sonst vermifite Traditionsbefund grof, bis
heute aber — obwohl damit keine Vorentscheidung wegen der Frauenordi-
nation gefallen wire — geht die Priifung der Frage in Rom nur zih voran.
Seit 1993 gibt es neuerdings in der Dibzese Rottenburg-Stuttgart eine Ar-
beitsgruppe, die gezielte Vorschlige zum kiinftigen Berufsbild der Diako-
nin erstellt und mit den deutschen Bischofen im Gesprich dariiber bleibt.’

Zu diesem Profil der werdenden Diakonin drei Vorschlige, die auch dem
weiblichen Erfahrungsfeld und den bisher schon in der Kirche bewihrten
Charismen entgegenkommen. Gerade heute, im Sog der verschwimmen-
den religiosen Sehnsiichte, mufl von der neu und tiefer zu gewinnenden
Miitterlichkeit der Kirche gesprochen werden, die erfabrbar wird und die
sich an erster Stelle in der Wiedergeburt durch Wasser und Geist, in der
Taufe, kundtut. Dieses Fest der Taufe, das die Beheimatung aller in einem
gemeinsamen Haus grundlegt, konnte durch die Diakonin vollzogen wer-
den; sie hatte die Moglichkeit, die Mutter Kirche sozusagen in ihrer weib-
lichen Eigengestalt noch einmal darzustellen. Die urspriingliche Tauffeier
war ja weit deutlicher sinnenhaft erfahrbar durch das grofle Taufbecken im
Boden, worin der Taufling »ertrinken« mufite und aus dem er »neugebo-
ren« herausstieg. Die Gestaltung dieser bildhaften Feier, die heute so ver-
blaflt ist, liefle sich der Diakonin anvertrauen (iibrigens, wie bei allen Vor-
schligen, nicht als Konkurrenz zum Pfarrer, sondern als Hilfe).
Theologisch bereitet es keine Schwierigkeiten, da ohnehin jeder Christ
taufen darf; in diesem Fall ginge es nur um den dezidierten Auftrag. Der
Gedanke legt sich auflerdem nahe, da heute Frauen, etwa in den Bera-
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tungsstellen, schwangere Frauen begleiten — so konnte eine solche Beglei-
tung mit einer Tauffeier durch eine Diakonin vollendet werden, die ihrer-
seits mit der werdenden Mutter schon bekannt gemacht wurde und ihr auf
der entscheidenden Wegstrecke beistand.

Es gibt ein weiteres Sakrament, das nicht an den Priester gebunden ist,
sondern tiberhaupt von Laien vollzogen wird: die Ehe. Auch hier legt es
sich besonders in Missionsgebieten nahe, die Diakonin mit der Assistenz
bei der Trauung zu beauftragen, immer mit dem obigen Zusatz, daf} hier
nicht der Gedanke an Konkurrenz aufkommen darf. Tatsichlich ist diese
Moglichkeit bereits ergriffen: In der Erzdiozese Anchorage/Alaska erhiel-
ten finf Ordensschwestern und eine verheiratete Frau die Vollmacht zur
kirchlichen Eheschlieflung."

Ein Sakrament steht am Eingang des Lebens, ein anderes am Ausgang,
oder thm doch nahe: die Krankensalbung. Immer war es eine besondere
Gabe der Frauen, mit schwicherem, hilflosem Leben umzugehen, wohl
auch aus einem bestimmten natiirlicheren Bezug zur Leiblichkeit heraus.
Es mag eine von Frauen erworbene oder auch angeborene Stirke sein, die
religionsgeschichtlich in der weiblichen Aufgabe ihren Ausdruck fand, die
Kranken zu pflegen, die Sterbenden zu begleiten, die Toten zu beklagen
und zu versorgen — noch die Frauen, die den Todesweg Jesu weinend
saumten, und jene, die sich mit Aromen am Grabe Jesu einfanden, sind
Zeuginnen fur diese ilteste Fiirsorge. Auch heute tun erstaunlich viele
Frauen - darunter viele Nonnen — freiwillig den Dienst der Sterbebeglei-
tung in den Krankenhiusern. Viele von ihnen - das ist auch personlich be-
zeugt — horen das gesamte Leben, Verfehlungen, Schuld und nicht wei-
chende Kiimmernisse an. Nicht immer wird ein gleiches Vertrauen zum
Priester gefaflt, der in der Regel notgedrungen seltener kommen kann.
Auch hier wire es sinnvoll, den Dienst an den Kranken zusammen mit der
Krankensalbung der Diakonin anzuvertrauen — gerade um sie als das Bild
des Geistes, der Trost ist, zu erweisen. Hier wiirden kirchlicher Auftrag,
Naturanlage und ein bereits bestehender Dienst organisch ineinandergrei-
fen. Und die drei Frauen am Grabe Jesu mit ihren Salbgefaflen konnten als
Patroninnen gelten — davon abgesehen, daf§ Jesus zweimal zu Lebzeiten
von einer Frau gesalbt wurde, was er beim zweitenmal selbst bereits auf
seinen Tod hin deutete.

Eine letzte abrundende Bemerkung, um die Vorschlige vom Land des
Wiinschens dem Land der Wirklichkeit naherzuriicken. Sie sind namlich
samt und sonders zwar ungewohnt, aber nicht extrem im Sinne eines unor-
ganischen Abschieds vom Bisherigen. Sie versuchen vielmehr, das bisher
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Giiltige sinngemif fortzuschreiben. Extremismus gewinnt in der Regel
nicht in der Geschichte. Wenn dies doch ausnahmsweise der Fall ist, dann
werden die Probleme, die er zu 18sen vorgibt, eher schirfer und zugespitz-
ter. Man konnte, allen Mut zusammengenommen, sagen, dafl der Charme
jeder Revolution in der folgenden Restauration liegt. Nur dann wird das
neue Gleichgewicht erreicht, werden alte Probleme geldst (freilich begin-
nen sich neue zu bilden). So sind vielleicht die politischen, gedanklichen,
religiésen Extremismen nétig: Sie konnen dazu dienen, die Grenzen des
Méglichen weiter hinauszuschieben, indem sie neuen Platz schaffen fiir die
genannte Synthese. Konkret zu unserem Thema: Recht schnell ist die
kidmpferisch feministische Bewegung innerhalb und auflerhalb der Kirche
auch zu Extremen fortgeschritten, das heifdt etwa zu der Forderung nach
einer eigenen Frauenkirche und »weiblichen Liturgie«, nach der Uberwin-
dung, teilweise sogar der ginzlichen Verabschiedung der »patriarchali-
schen« Bibel (auch die Schelte auf das Alte Testament kommt immer wie-
der hoch) oder auch zur volligen Abschaffung der Hierarchie als einer
»minnlichen« Erfindung. Ohne diese Positionen zu teilen, ja im Gegenteil:
indem man sie abweist, kann man jedoch hoffen, daf§ durch diese Heraus-
forderungen die Sicherheit fiir das wirklich Sinnvolle, die Kraft fiir das
vom Evangelium Gemeinte wichst.

Wahrscheinlich ist die Autorin selbst — durch Anlage und Training —
mehr einer Mitte verwandt. Von dieser Stellung aus fallen jedoch zwei
Endpunkte ins Auge, und es mag zuguterletzt erlaubt sein, auf beide auf-
merksam zu machen. Der eine ist die feministische Versuchung, die Tradi-
tion durch Groéfitforderungen aufzubrechen oder sie, wenn sie sich nicht
bewegen laflt, zu miflachten. Der zweite ist die gesamtkirchliche (nicht nur
die institutionelle) Versuchung, die bisherige Tradition in alle Ewigkeit
fortzuschreiben und das wachsende Neue nicht einzulassen. Tradition be-
herbergt aber einen doppelten Wortsinn: die Uberlieferung und den Verrat
(an eben dieser Uberlieferung ). Und die nie endende Miihe besteht darin,
die Uberlieferung vom Verrat freizuhalten. Aber auch darin, die Uberliefe-
rung nicht von vornherein als Verrat zu verdichtigen. Die Zeit mag reifen,
friher oder spiter, in der die Frage nach dem Diakonat der Frau von der
Gesamtkirche wieder gestellt und auf dem Boden der alten Lésungen neu
beantwortet wird. Die oben entfalteten Gedanken beriihren nichts, was
dem heutigen Charakter und geheimnisvollen Organismus der Kirche
nicht schon von sich aus zu eigen ist. Vor allem schielen sie nicht auf das
Priestertum der Frau, in dem Sinne, daf8 mit dem Diakonat »das erste
Stiick vom Kuchen« genommen sei."” Es geht wahrhaftig nicht um »grofie
Schritte, abseits vom Wege«, wie Augustinus formulierte. Noch die klein-
sten Schritte sind besser, wenn sie auf dem Weg bleiben, der Christus ist.
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