ARNO SCHILSON - MAINZ

LITURGIE
als Ort der Gegenwart und Wirksamkeit der Geheimnisse des Lebens Jesu

Christlicher Gottesdienst findet seinen Grund und seine Mitte in der be-
stindigen Vergegenwirtigung und — dadurch vermittelt — in der viel-
tiltigen Gegenwart Jesu Christi, seines Lebens, seines Sterbens und seiner
Auferweckung. Diese Vergegenwirtigung wird vollzogen im Modus einer
lebendigen Erinnerung, genauer in einem «Gedichtnis» (lat. memoria,
griech. anamnesis), welches seinen wesentlichen und eigentlichen Ort im
Kult hat. Die bestindig wiederkehrende Versammlung der christlichen
Gemeinde zur Feier des Pascha-Mysteriums, jeder christliche Gottesdienst
und alle Weisen von Liturgie werden zu jenem Medium, in dem sich je
neu und schopferisch die heilvolle Gegenwart Jesu Christi ereignet.’

1. Wichtige Hinweise aus Art. 7 der Liturgiekonstitution
des II. Vaticanums

Diese aber kennt im Gottesdienst verschiedene Weisen, wie sie im Artikel
7 der Liturgiekonstitution, der diesem Thema gewidmet ist, aufgelistet
sind.? Dabei steht an erster und vornehmster Stelle die zweifache Weise der
Gegenwart Christi in der Eucharistiefeier: zunichst «in der Person dessen,
der den priesterlichen Dienst vollzieht», sodann «unter den eucharistischen
Gestalten». Letzteres entspricht einer guten und jahrhundertealten Tradi-
tion, die in der Uberzeugung der «eucharistischen Realprisenz» des Leibes
und Blutes Christi autbewahrt ist. Dem folgt unter ausdriicklicher Be-
zugnahme auf die Taufe als das andere Grund- und Hauptsakrament der
Kirche der Hinweis auf die gleiche, freilich abgestufte Gegenwart Christi in
den tbrigen Sakramenten. Eher ungewohnt, jedoch 6kumenisch erfreulich
und wertvoll klingt dann die Feststellung, dass Christus in seiner Kirche
ebenfalls gegenwirtig sei «in seinem Wort, [...] wenn die heiligen
Schriften in der Kirche gelesen werden». Ganz grundsitzlich aber heil3t es
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abschlieBend und gleichsam zusammentfassend: «Gegenwirtig ist er
schlieBlich, wenn die Kirche betet und singt [...].»

In all ihrer Vielfalt und all ihren besonderen Ausprigungen und Ge-
stalten nimmt demnach die Liturgie eine herausragende Stellung ein, vor
allem im Blick auf die Gegenwart und die konstitutive Vergegenwirtigung
nicht nur der Person Christi, sondern auch seines Heilswerks (das hier knapp
und doch iiberaus prizise sowie inhaltsschwer als «Paschamysterium» an-
gesprochen wird). Dieser Aspekt verdient weitere Vertiefung und Erldu-
terung. Dabei soll es vor allem um die durchaus unterschiedlichen und
vielfdltigen Weisen einer liturgischen Gegenwart oder aber Vergegen-
wirtigung der Geheimnisse des Lebens Jesu gehen.

2. Kurzer Riickblick auf ein iiber Jahrhunderte vergessenes Thema

Zuvor aber ist daran zu erinnern, dass die Rede von den Mysterien des Le-
bens Jesu zwar eine alte kirchliche Tradition darstellt, diese allerdings tiber
Jahrhunderte hinweg verschiittet gegangen war. Die Konzentration des
Blickes auf die Gegenwart Christi im Gottesdienst richtete sich allzu aus-
schlieBlich auf die eucharistische Realpriasenz und die darin vollzogene
Vergegenwirtigung von Tod und Auferstehung Jesu als den eigentlich theo-
logisch bedeutsamen Zentralereignissen. Im durchschnittlichen christlichen
Glaubensbewusstsein war mit dem Glauben an die eucharistische Real-
prisenz Christi nicht einmal die sakramentale Gegenwart der Heilsereignis-
se verbunden, sondern lediglich eine «Personalprisenz», welche das konkrete
geschichtliche und menschliche Leben Jesu kaum einzubeziehen vermochte.

Erst dem 20. Jahrhundert war es vorbehalten, das Gewicht und die
Bedeutung des gesamten Lebens Jesu und seiner vielgestaltigen Heilser-
eignisse zu wiirdigen. Zahlreiche Theologen haben zu dieser Wiederge-
winnung einer konkreteren Vorstellung von dem in Christus geschenkten
Heil und zu einer Wiederentdeckung der «Mysterien des Lebens Jesu» und
deren theologischen Gewichts beigetragen. Karl Rahner’ selbst war es, der
ein eigenes Stichwort bereits in sein mit Herbert Vorgrimler gemeinsam
verfasstes «Kleines theologisches Worterbuch» und dann schlieBlich auch
in die 2. Auflage des «Lexikons fiir Theologie und Kirche» einzubringen
wusste. Den Rahmen spannte er dabei bewusst weit aus. In der 1. Auf-
lage des «Worterbuchs» von 1961 fand sich bereits die programmatische
Feststellung: «Nicht nur Inkarnation, Kreuz und Auferstehung sind Ereig-
nisse, die universale Bedeutung in u. [und] trotz ihrer historischen Ein-
maligkeit u. [und] Kontingenz fiir das Heil aller haben, sind darum
Gegenstand der Glaubensaussage, der bekennenden Anamnese u. [und]
des Lobpreises und in diesem Sinn (Mysterien, sondern dasselbe gilt
grundsitzlich von allen Ereignissen im Leben Jesu.»*
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Ahnlich beginnt auch die Beschreibung der «Mysterien des Lebens
Jesu» in Bd. 6 des «Lexikons fiir Theologie und Kirche» von 1962, nimlich
dass so «zunichst einmal alle Ereignisse des irdischen u. [und] verklirten
Lebens Jesu genannt werden [konnen]|, insofern sie an der Wiirde u. [und]
dem Geheimnis der Person teilhaben, die diese Geschichte als ihre eigene
vollzog u. [und] diese ihre Geschichte aus der Tiefe dieser Person ent-
springen liel u. [und] ihr darum ihre eigene Eigentlimlichkeit u. [und]
Wiirde mitgab. Diese Ereignisse werden aber in einem besonderen Sinn
Mysterien genannt, insofern sie mit dem Erlosungsmysterium der Inkarna-
tion, des Kreuzes u. [und]| der Auferstechung, den M. [Mysterien] der
Heilsgeschichte schlechthin, eine Einheit bilden u. [und] darin auch eine
erlosende Heilsfunktion fiir uns haben u. [und] nicht nur (was man in der
frommen Betrachtung meist allein bedenkt) ein besonders exemplarischer
Fall u. [und] ein Vorbild eines moralischen Handelns fiir uns sind.»® Nahezu
gleichzeitig fand ein so betitelter Abschnitt auch in die christologischen
Partien der «Mysterium Salutis» benannten vielbindigen Dogmatik Ein-
gang.’

Vorbereitende Arbeit zu dieser Wiederautnahme einer zu Unrecht ver-
gessenen, wertvollen Tradition haben bereits vor der Mitte des letzten
Jahrhunderts so bedeutende katholische Theologen wie Odo Casel (mit
seiner programmatisch gemeinten «Mysterientheologie»), Romano Guardini
(vor allem mit seinem Buch «Der Herr», aber auch mit weiteren, die
irdische Gestalt und das menschliche Geschick Jesu Christi bedenkenden
Biichern) und Hugo Rahner (mit seinem Werk «Eine Theologie der Ver-
kiindigungy) geleistet. Erstaunlicherweise findet sich jedoch in der eben
abgeschlossenen 3. Auflage des «Lexikons fiir Theologie und Kirche»
weder ein eigenes Stichwort zum Thema noch ein Hinweis im jetzt vor-
liegenden Register. Es steht zu vermuten, dass jene Anliegen, vor allem
aber jene Programmatik, die sich im vergangenen Jahrhundert in der
Wiederbelebung der «Mysterien des Lebens Jesu» angezeigt haben, in-
zwischen auf andere Weise in das Glaubensbewusstsein und dessen theo-
logische Reflexion Eingang gefunden haben.

3. Der erste und entscheidende Anstof3: «Mysteriengegenwart» (Odo Casel)

Den ersten, wirksamsten und entscheidendsten Anstof3 fiir eine grund-
legende Neubesinnung auf die liturgische Vergegenwirtigung der ganzen
Breite des Lebens Jesu — dessen also, was er gelebt und getan, was er emp-
fangen und erlitten hat, aber auch was er von seinem Gott und Vater fiir
die Menschen empfangen und diesen zur Zustimmung und zum Mitvoll-
zug seines eigenen Lebens angeboten hat — diirfte Odo Casel mit seinem
entschiedenen Neuansatz im Verstindnis der Liturgie und des Kerns li-
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turgischen Handelns gemacht haben.” Aus der liturgischen Vergegenwirti-
gung und Prisenz des Christusmysteriums, worunter Casel stets die Heils-
tat Jesu insgesamt und ohne alle Abstriche ihrer geschichtlich-konkreten
sowie kontingenten Momente verstanden hat, lebte und dachte dieser
Benediktinermonch aus der Abtei Maria Laach. Die von ithm entfaltete
«Mysterientheologie» hat Kardinal Joseph Ratzinger schon frith und jiingst
erneut gewiirdigt als «die vielleicht fruchtbarste theologische Idee des 20.
Jahrhunderts»®. Fiir Casel galt ganz grundsitzlich und alles durchdringend,
dass Liturgie und christlicher Gottesdienst ihrem innersten Kern und
Wesen nach «Mysteriengegenwart» bedeuten und bewirken.

Gemeint war damit etwas vollig anderes, als das damals gingige Ver-
standnis und die zeitgendssische theologische Deutung der Sakramente zu
bieten hatten. Es geht dabei nicht um die Vermittlung eines Anspruchs auf
eine nur dubBerlich und konditional mit der konkreten liturgischen Feier
verbundene Wirkung der Sakramente. Vielmehr versuchte Casel in immer
neuen und unermidlichen Anliufen, die Gegenwart des Heilsgeschehens
selbst in den Sakramenten und ithrem liturgischen Vollzug in den Vorder-
grund zu riicken. Thm galten die Sakramente ganz wesentlich und eigent-
lich als «Mysterien», als heilige Handlungen, in denen der daran Teil-
nehmende der darin re-prisentierten, also vergegenwirtigten Heilstat Jesu
selbst wirklich teilhaft werden konnte. Dabei hat Casel das in Christus sich
ereignende Heilsgeschehen sehr konkret gefiillt, also ganz und gar nicht
abstrakt verstanden. Fiir ithn galt die Gegenwart Christi im Gottesdienst
der Kirche umfassend — so umfassend jedenfalls, dass kein noch so winziger
Moment von Jesu Leben von dieser liturgischen Vergegenwirtigung aus-
geschlossen blieb. Von der Inkarnation und Epiphanie tiber Jesu irdischen
Lebensweg mit den Stationen Taufe, Verklirung und Kreuzigung bis hin
zu seiner Auferstehung und Himmelfahrt hat Casel keine einzige Station
ausgelassen. Den Mysterien des (gesamten) Lebens Jesu war sein ganzes Be-
mithen gewidmet. Ohne deren bestindige Vergegenwirtigung und An-
eignung durch den Christen waren fiir ihn Grund und Mitte des Christseins
weder denkbar noch gegeben.

In diesem Zusammenhang hat Casel die Schicksalsgemeinschaft des
einzelnen Christen mit Christus und seiner Heilstat sehr konkret und
existentiell verstanden. Das Grundmodell einer einzigartigen Christus-
Gemeinschaft und Nachfolge-Existenz, die er in der Tiefe eines liturgisch,
vor allem in Taufe und Eucharistie grundgelegten Mit- und Nachvollzugs
verortete und die er in einleuchtender Weise mit der urbiblischen Katego-
rie des «Gedichtnisses» zu vermitteln wusste, gab den Rahmen ab fiir eine
breite Einbeziehung von Vielfalt und Reichtum des Lebens Jesu. In einer
Zeit und Epoche, da Christen verunsichert und verstort nach ihrer eigenen
Identitit, nach dem eigentlichen Kern und der tragenden Mitte ihres
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Glaubens fragten, hat es Casel mustergiiltig verstanden, eine ebenso ein-
fache wie schlagende Antwort auf ihre Glaubensnot zu geben: «Auf die
Frage, was denn darin [nidmlich im Glauben] das Wichtigste sei, [hat er]
eine eindeutige und in dieser Weise in seiner theologischen Umwelt so
nicht formulierte Antwort gegeben: das Wichtigste, was das Leben des
Christen tragt, ist die Anamnese, das Gedichtnis des Herrn.»’

Um die Gegenwart des Ursprungs, um die Vergegenwirtigung des
Heilsgeschehens in Christus geht es demnach in der liturgisch-sakramen-
talen Feier. Das Gedichtnis der Heilstat Christi vollzieht sich daher nicht
in subjektiver oder rein intellektueller Erinnerung, die stets riickwirts ge-
richtet ist. Der herausragende Ort dieses Gedichtnisses ist die gemeinsam
begangene liturgische Feier, die in ihrer symbolischen Handlungsgestalt
die Gleichzeitigkeit mit dem Ursprung bewirkt. Bestimmt man mit Casel
und in gut neutestamentlicher, patristischer und systematischer Weise die
Identitit des Christen als «Sein in Christus», dann muss das liturgisch-
sakramentale Handeln als einzigartige, alle anderen Weisen der Christus-
begegnung tberragende Begriindung christlicher Existenz gelten, als
Leben und Kraft spendender Ort einer wirksamen und machtvollen Er-
innerung und Vergegenwirtigung der Mysterien des Lebens Jesu.

Die hier vermittelte, im Kult-Mysterium geschenkte Gegenwart des
Ursprungs — Casel zeichnet dies in einer Exegese der Taufperikope im
R omerbrief nach, wo vom (sakramentalen) Sterben und ebensolchem
Auferstehen in Gleichgestaltung mit Christus die Rede ist (Rém 6,1-11) —
gibt nicht nur Anteil am Todesgeschick Jesu. Sie schenkt zugleich die
Teilhabe am ewigen, unverginglichen gottlichen Leben in der Schicksals-
gemeinschaft des auferstandenen und zum Vater erhéhten Christus. Weil
Jesu Leben verklart und damit gewissermalBlen jeder Zeit gleichermallen
nahe sowie gegenwirtig ist und sein kann, deshalb hat derjenige, der das
Gedichtnis dieses Herrn und seiner Heilstat — angefangen bei der irdischen
Geschichte bis in die gottliche Ewigkeit hinein — vollzieht, Anteil am
ganzen und unverkirzten Heilsgeschehen. Was immer an christlichen
Lehren und Geboten Giiltigkeit haben mag — all das ist in der alles ver-
sammelnden Mitte des christlichen Kultmysteriums enthalten und wird an
Erfahrungsreichtum und Realititsdichte davon bei weitem tiberboten.
SchlieBlich «st das Kultmysterium die objektive und notwendige Dar-
stellung und Gegenwirtigsetzung des Heilswerkes Christi, steht also inso-
tern im Mittelpunkt der christlichen Existenz, so dass auch der Glaube in
thm zum symbolhaften, allgemein erkennbaren Ausdruck gelangt und das
religidse Leben aus ithm seine Kraft und seine Verpflichtung schopft. Im
Kultmysterium wird das Christusmysterium sichtbar und wirksam; es ist
somit eine Art Fortsetzung und Weiterentfaltung der Oikonomia [der
Heilsgeschichte oder vielmehr der Heilstaten| Christi, die ohne das Kult-
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mysterium sich nicht allen Geschlechtern der in Raum und Zeit sich aus-
breitenden Heilsgemeinde mitteilen konnte.»'

Diese grundlegenden Einsichten und Feststellungen gewinnen noch
mehr an Anschaulichkeit, wenn man nun in einer gereinigten relecture
Casels Heranziehung des religionsgeschichtlich gewonnenen Mysterien-
Paradigmas in die Betrachtung einbezieht. Mit Hilfe dieser Kategorie ge-
lingt ihm nimlich endgiiltig der Ausbruch aus dem Ghetto einer eng
gefiihrten, nachtridentinischen Sakramententheologie, die einzig auf die
Gnadenwirksamkeit der Sakramente und ihren rituell korrekten Vollzug
fixiert blieb. Demgegentiber entfaltet Casel im Kontext seiner Mysterien-
theologie den Gedanken, dass die Grundform der Liturgie ein heiliges
Spiel, eine dramatische Handlung unter Mitwirkung aller ist."" Die Glaubi-
gen und Liturgie-Feiernden erscheinen als Akteure im kultisch aufge-
fihrten Drama ihres Gottes, ja sogar als «Mitspieler Gottes»'? und daher
als Mittrager der Handlung. Passive Anwesenheit in stummer Versenkung
oder mystischer Entriickung ist hier fehl am Platz. Der Mysteriencharakter
der christlichen Liturgie verlangt demnach eine «aktive Teilhabe» —
formuliert in der Forderung nach einer «actuosa participatio» aller
Gliubigen im Vor- und Umfeld des Zweiten Vatikanischen Konzils —am
heiligen Spiel, das Gott selbst in Christus eingerichtet hat. Darin soll jeder
Einzelne hier und jetzt «in persona Christi agere», also gleichsam als ein
anderer, ein «zweiter Christus» handeln und die Heilstat Christi, das
Paschamysterium des Ubergangs vom Tod zum Leben, als gegenwirtige
Wirklichkeit spielend und handelnd nach- oder besser: mit-vollziehen.
Die realsymbolische Wirksamkeit der Sakramente, ihre Christus und in
ithm Gottes rettende Tat vergegenwirtigende Bedeutung liegt also buch-
stablich im lebendigen Mitvollzug ihrer liturgischen Gestalt selbst und darf
nicht auBerhalb dieses Mysteriengeschehens, etwa als irgendeine abstrakte
Gnadengabe, gesehen werden.

Bereits 1922, lange bevor er seine «Mysterientheologie» in thren Grund-
ziigen und in ihrer historischen Fundierung ausgearbeitet hatte, weil} Casel
deren zentralen Gedanken mit den folgenden Worten treffend zusammen-
zufassen: «Die Gliaubigen [...] vereinigen sich aufs innigste mit dem Tun
ithres Heilandes und Herrn; sie opfern sich mit ihm und durch ihn und
eignen sich die von Christus objektiv vollzogene Erlosung an; sie schopfen
von den Quellen des Erlosers. Sie leiden mit ihm, stehen mit ihm auf,
werden mit thm verklirt und treten ein in sein himmlisches Sein. Sie
fithren also mit ihm ein heiliges, gnadenbringendes Drama auf. [...] Jeder
Teilnehmer der eucharistischen Feier ist ein Mitspieler des gottlichen
Protagonisten Christus; ja er vertritt bis zu einem gewissen Grade dessen
Person selber.»'® Ansprechender und klarer hitte man wohl kaum be-
schreiben konnen, was — mit Casel beginnend — liturgische Vergegen-
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wirtigung und Wirksamkeit der Geheimnisse des Lebens Jesu bedeuten
konnte.

4. Begegnung mit Jesu Leben im Wort der Predigt (Romano Guardini)

Eine gewaltige Sammlung von Predigten hat der Religionsphilosoph
Romano Guardini 1937 in seinem Jahrhundertbuch «Der Herr. Betrach-
tungen tiber die Person und das Leben Jesu Christi»'* vorgelegt. Es han-
delt sich um ausgesprochene Homilien, also um Auslegungen von
Schrifttexten in einem kirchlichen und zudem gottesdienstlichen Rahmen.
Guardini berichtet selbst davon, dass er in seiner Berliner Zeit diese An-
sprachen in der neu errichteten Kapelle St. Benedikt der dortigen katholi-
schen Studentenseelsorge gehalten habe.'® Hier hat sich Guardini — wohl seit
19321, vielleicht auch etwas spiter — darangemacht, «die Gestalt und das
Leben Jesu aus dem Neuen Testament heraus darzustellen; immer ausgehend
von der sorgfiltigen Analyse einzelner Texte oder Textgruppen, um dann
von ithnen aus den Weg ins Ganze zu suchen. Diese Predigten erstreckten
sich tiber acht Semester, und aus ithnen entstand dann das Buch Der Hern.»"”

Ganz in die Liturgie einbezogen und als deren integraler Teil sind dem-
nach diese Christus-Predigten Guardinis einzuschitzen. Damit aber gilt
gerade auch fiir diese Gestalt der Verkiindigung, die sich maBgeblich auf
die Gestalt Jesu, ihre Geschichte, ihre Botschaft und ihren Lebensweg und
auf ihr Geschick konzentriert, dass sich darin Gegenwart Christi ereignet
und als ebenso wirklich wie wirksam erweist. Die einzelnen Kapitel
schreiten eindrucksvoll und mitfithlend den langen und verschlungenen
Weg des Lebens Jesu nach, wie er sich in den biblischen Zeugnissen, vor
allem in den Evangelien darstellt. Dabei folgt der Verfasser keineswegs,
wie manche erwarten mogen und wie es sachlich wohl auch angebracht
gewesen wire, einer auch nur ansatzhaft sich historisch-kritisch gebenden
Methode. Die thm eigene Weise des ruhig-schauenden Eindringens in das,
was die einzelnen Schriftabschnitte tiber Jesus Christus und sein gott-
menschliches Geheimnis auszusagen versuchen, hat unzihlige Menschen
tiber viele Jahrzehnte hinweg fasziniert und ist fiir ihren Christus-Glauben
prigend geworden.

Ein grober Durchblick mag iiber die inhaltliche Anordnung der
einzelnen Ansprachen informieren: Am Anfang stehen «Die Urspriinge»,
denen schon bald das Kapitel «Botschaft und VerheiBungy folgt. «Die Ent-
scheidungy ist der nichste Teil Giberschrieben, und dem folgt ein mit «Auf
dem Weg nach Jerusalem» betiteltes Kapitel. «Die letzten Tage» Jesu um-
fassen mehr als einhundert Seiten, doch auch das dann anschlieBende
Kapitel «Auferstehung und Verklarung» unterschreitet diese Zahl nur um
ein Geringes. Gleichsam als Ausblick kommt ein letztes Kapitel zu stehen,
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das sich maBgeblich dem schwierigen Buch der Oftenbarung des Johannes
widmet und mit «Zeit und Ewigkeit» tiberschrieben ist.

Ohne Zweifel liegt in diesen gesammelten Predigten Guardinis eine
einzigartige, als qualifizierte Verkiindigung geartete Vermittlung und Ver-
gegenwirtigung der Geheimnisse des Lebens Jesu innerhalb der Liturgie
vor. Seine Betrachtungen gestalten sich mystagogisch; sie umkreisen
schauend und nachfiihlend das doch immer unbegreifbare, letztlich eine
und doch vielfiltige Mysterium Jesu Christi, seiner Gestalt und seines
Lebens, seiner Geschichte und seines Geschicks, und dies in aller uner-
schoptbaren Vielfalt der einzelnen Mysterien. Guardini hat eingangs be-
tont, «dass er nichts (Neues» geben will; weder eine neue Auffassung
Christi, noch eine bessere Theorie»'®. Ausdriicklich heiBt es hier: «Diese
Betrachtungen> machen keinen Anspruch auf Vollstindigkeit. Sie ver-
suchen nicht das Leben Jesu im Zusammenhang zu erzihlen, sondern
greifen immer neu einzelne Worte und Begebnisse heraus. Sie wollen
nicht seine Gestalt in ihrer Folgerichtigkeit entwickeln, sondern zeichnen
einen Zug in ihr, und dann wieder einen, so wie sie gerade lebendig
werden. Sie sind keine wissenschaftlichen Darlegungen, weder Historie
noch Theologie, sondern geistliche Ansprachen, durch vier Jahre hindurch
beim sonntiglichen Gottesdienst gehalten, und mochten nichts anderes, als
nach ithrem Vermogen den Auftrag erfiillen, den der Herr selbst gegeben
hat: Thn, seine Botschaft und sein Werk zu verkiinden.»'” In einer «Nach-
bemerkung» heilit es dann ausdriicklich, er, Guardini, wolle «nicht der
wissenschaftlichen Theologie, sondern der religiosen Vertiefung dienen»?.

Guardini setzt demnach auf die Eindrucks- und Uberzeugungskraft der
biblisch vorgegebenen und einfiihlsam nahe zu bringenden Christusbilder
in ihrer letzten Einheit und doch auch reichen Verschiedenheit, die in der
gottesdienstlichen Verkiindigung der Schrifttexte und deren Auslegung
wirksam wird und dadurch die Mysterien des Lebens Jesu vergegenwirtigt.

Was Guardini bei dieser besonderen Weise der Christusverkiindigung
gelungen ist, und zwar uniibertreffbar und hochst wirkungsvoll, darf man
mit Fug und Recht als eine vorbildliche Theologie der Mysterien des
Lebens Jesu bezeichnen. Abseits aller abstrakten Reflexion bleibt er bemiiht
um eine meditativ-spirituelle ErschlieBung der biblischen Texte. Seine
Hauptaufgabe sieht er dhnlich wie Casel darin, seiner Zeit das Geheim-
nis der Person Jesu und die Geheimnisse seines Lebens nahe zu bringen.?!

5. Die liturgisch-konkrete Feier und Vergegenwdrtigung
der Mysterien des Lebens Jesu

Unbeschadet der kaum zu leugnenden Tatsache, dass das Thema «Myste-
rien des Lebens Jesu» iiber lange Jahrhunderte hinweg in der theologischen
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Reflexion nicht hinreichend Beachtung gefunden hat und dadurch in
den Hintergrund getreten ist, bleibt doch darauf hinzuweisen, dass die
Kirche in ihrer bestindigen liturgischen Feier und besonders im Laufe des
kirchlichen Jahreskreises sehr wohl das Gedichtnis der Mysterien des Le-
bens Jesu vollzieht und damit die Sache selbst durchaus prisent, also
gegenwirtig hilt. Diesem erfreulichen Sachverhalt soll zum Abschluss
dieser Uberlegungen noch die notwendige Aufmerksamkeit gewidmet
werden.?

Dabei verdient zunichst die regelmifBige sonntigliche Zusammenkunft
der christlichen Gemeinde zur Feier der Eucharistie Erwihnung und
Beachtung. Dass der Sonntag seit alten Zeiten und bis heute auch der
«Herrentagy genannt wird — und dies mit vollem Recht — weist die Spur
zum Zusammenhang mit den Mysterien des Lebens Jesu. Wo immer
Christen zur Feiler des Paschamysteriums zusammenkommen und das
Gedichtnis an Jesu Leiden, Sterben und Auferstehung vollziehen, geben
sie dem zentralen Mysterium des Christentums einen Ort in ihrer Mitte
und vergegenwirtigen so das Christus-Mysterium in seiner ganzen und
unverkiirzten Breite und Tiefe. Als «Wochenostern» wird der Sonntag
gelegentlich und auch zutreftend bezeichnet. In der bereits in frither Zeit
regelmifig sonntags stattfindenden Eucharistiefeier der christlichen Ge-
meinde wird das Gedichtnis an Tod und Auferstehung, der beiden zen-
tralen Grundmysterien des Lebens Jesu, als das «Geheimnis des Glaubens»
vollzogen und diese Heilsereignisse somit vergegenwirtigt. Am Anfang
und Ende allen Nachdenkens tber die liturgisch-konkrete Gestalt der
wirklichen und wirksamen Vergegenwirtigung der Mysterien des Lebens
Jesu steht damit der Sonntag als der «Tag des Herrny.

Mindestens ebenso herausragende Bedeutung, jedoch als lediglich ein-
mal im Jahr vollzogene Feier der christlichen Gemeinde, kommt dem
Osterfest zu. Seit frithchristlicher Zeit wurde in Ablésung und Uberbietung
der alttestamentlich-jidischen Pesach-Feier das christliche «Paschafest» als
Gedichtnis des Leidens, des Sterbens und der Auferweckung Jesu begangen.
Diese christliche Paschafeier «umfasst die Einheit der Heilsgeheimnisse,
d.h. niherhin die Einheit von Leiden, Tod und Auferstehung, obwohl die
verschiedenen Traditionen je andere Akzente setzen»®. Die eine Tradition
bezieht die Erh6hung mit ein, eine andere betont eher das Leiden und den
Tod des Herrn. Auch die Einheit des Handelns Gottes in Christus mit
dem Handeln der Gemeinde wird unterschiedlich gewichtet, was auch fiir
das eschatologische Element der Oster- bzw. Paschafeier gilt, nimlich fiir
die Erwartung der Wiederkunft des Herrn. Doch trotz dieser fiir die
einzelnen Teilkirchen der frithen Zeit durchaus charakteristischen unter-
schiedlichen Akzentuierungen bleibt die gemeinsame und grundlegende
Einheit stiftende Beziehung auf das letztlich eine Paschamysterium, das in
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der 6sterlichen Feier der Mysterien vom Leben, Sterben und Auferstehen
Jesu seinen ganzen Reichtum gegenwirtig werden lasst.

Im Osterfestkreis angesiedelt, jedoch durch eine eigene Feier hervor-
gehoben sind die Feste «Christi Himmelfahrt» und «Pfingsten», wobei
Ersteres eher christologisch gemeint ist, das zweite eher pneumatologisch,
also auf'die Sendung des Geistes Christi als dem kronenden Abschluss der
finfzigtigigen Osterfeier (Pentekoste) bezogen ist. Fiir das Fest der
Himmelfahrt Christi wird im Blick auf die Mysterien des Lebens verdeut-
licht, dass der Mensch Jesus mit allem, was er gelebt und getan hat, nun
seinen Ort und Platz zur Rechten Gottes des Vaters hat, zugleich aber
auch, dass damit der Mensch schlechthin eine Heimat im Gottlichen
gefunden hat. Die Universalisierung und Entgrenzung der konkreten
Lebenstfiille der Geschichte und der Heilstat Christi thematisiert das
Pfingstfest als Abschluss der Paschafeier. Dass Jesu Leben und dessen
Mysterien fiir alle Menschen bestimmt sind, dass in seinem Geiste Men-
schen an seinem Leben teilhaben und damit «wahrhatt Mensch» werden
konnen — dafiir steht die Feier des Pfingstfestes.

Zu erwihnen sind schlieBlich noch etliche weitere Herrenfeste im
Kirchenjahr, deren Rang jedoch kaum an die zuvor beschriebene Sonn-
tags- und Pascha-Feier heranreicht. Sie betreffen weitere Stationen und
Momente im Leben Jesu und vergegenwirtigen diese in festlicher Feier,
wobei «das Fest als Medium des kollektiven Gedichtnisses» zu verstehen
ist, und zwar «nicht lediglich eines unter beliebigen Medien kultureller
Erinnerung, sondern das Urspriinglichste»**. An erster Stelle stehen zwei
Feste, die das Geheimnis der Menschwerdung auf verschiedene Weise und
mit unterschiedlichen Akzenten zum Gegenstand haben. Das Weihnachts-
fest (25. Dez.) und das Fest der «Epiphanie» (6. Jan.) stehen in ganz unter-
schiedlicher Weise fiir die Wahrheit der Inkarnation des ewigen Gottes-
sohnes. Sie feiern nicht nur dieses einzigartige Mysterium des Lebens Jesu,
sie bilden zugleich jene Klammer, welche alles im Leben Jesu in ein neues
Licht riickt, in einer ungeahnten Tiefe begreifen lisst. Dabei setzt Weih-
nachten im Laufe der Jahrhunderte immer deutlicher den Akzent auf die
ganz und gar menschliche Geburt Jesu, wie sie die Evangelien bezeugen.
Anders der Festgehalt von Epiphanie: Hier verbindet sich das Bekenntnis
zur Menschwerdung Jesu mit dem Geheimnis seiner Taufe durch Johannes
im Jordan, wo Gottes Herrlichkeit iiber dem Getauften aufscheint und
seine eigene Gottheit erstmals offentlich «epiphan» wird.

Auf das Zeugnis des Neuen Testaments bezieht sich auch die Feier der
Darstellung Jesu im Tempel (2. 2.), vierzig Tage nach seiner Geburt und
damit vom Termin des Wethnachtsfestes gerechnet Anfang Februar, vom
Termin des Epiphaniefestes allerdings erst am 14. Februar (so etwa in der
frithen Zeit in Jerusalem). Der Gehalt dieses Festes ist eindeutig christo-
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logisch gemeint: Gefeiert wird die Ankunft des wahren und eigentlichen
Herrschers in seinem Tempel und damit ein weiteres Element der Myste-
rien des Lebens Jesu. Ahnliches gilt fiir das Fest der Verkiindigung des
Herrn, das, gefeiert am 25. Mirz, dem Fest der Geburt des Herrn um
exakt neun Monate voraufgeht und damit das Ereignis der Mensch-
werdung in der Feier seiner Ankiindigung gleichsam antizipiert. In seiner
ebenso christologisch-soteriologischen wie mariologischen Bedeutung
gehort dieses Herrenfest zum Kernbestand der Mysterien des Lebens Jesu.
«In christlicher Deutung wurde dem 25. Mirz [eine dreifache Deutung im
Blick auf biblische Ereignisse| zugeschrieben: die Passion, Menschwerdung
und Empfingnis Christi.»?*

Ausdriicklich dem Geheimnis des Kreuzes gewidmet sind gleich zwei
Feste. Deren erstes wird als Fest der Kreuzauffindung am 3. Mai gefeiert,
wihrend das zweite am 14. September als Fest der Kreuzerh6hung be-
gangen wird. Sie bringen in drastischer Deutlichkeit den grausamen Ernst
des Kreuzestodes Jesu zur Geltung und halten so ein bedeutendes Moment
der Mysterien des Lebens Jesu im kirchlichen, genauer im liturgischen Be-
wusstsein fest. Als letztes fiir unser Thema bedeutsames Fest sei die Er-
innerungsfeier an die Verklirung Christi am 6. August genannt. Auch das
darin liturgisch erinnerte und vergegenwirtigte biblisch bezeugte Ge-
schehen gehort zur irdischen Geschichte Jesu integral hinzu. Entstanden
wohl als Gedichtnisfeier der Kirchweihe auf dem Berg Tabor, dem (wahr-
scheinlichen) Ort der Verkliarung Jesu, hilt dieses Fest bis heute die Er-
innerung daran wach, dass Jesu ganzes Leben ein einziges Geheimnis
darstellt und birgt, welches sich in den vielfiltigen Ereignissen und Be-
gebenheiten seines irdischen Daseins wie in einem Spiegel bricht und nie
ganz fassen lasst.

Diese tiber das ganze (Kirchen-)Jahr hinweg reichenden Herrenfeste
halten im christlichen Bewusstsein und im lebendigen Lebensvollzug des
Christseins die vielfiltigen Mysterien des Lebens Jesu als fundamentale
Orientierungspunkte wach, mag auch die theologische Reflexion dieser
Grundwahrheit des Christentums ein wenig in den Hintergrund getreten
sein.
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