ADRIENNE VON SPEYR

HEILIGKEIT IM ALLTAG

Fin Mensch geht morgens an seine Arbeit; er denkt an nichts, da fliegt
ihm von der Strale eine Schlagermelodie zu, er hort sie, er verfolgt sie,
schlieBlich verfolgt sie ihn, und er wird sie den ganzen Tag nicht mehr los.
Oder es ist ein boses Wort, das er wie zufillig hort, er weill nicht einmal,
ob es ihm gilt; es hakt sich ein, er denkt dartiber nach. Vielleicht erklang
es im gleichen Augenblick, da eine Autotiir zuschlug, und jedesmal nun,
wenn er im Laufe des Tages ein dhnliches Geridusch hort, steigt das Wort
wieder auf.

Unser seelisches Leben ist irgendwo immer wehrlos und ausgesetzt,
duBere Einfliisse, Anregungen konnen es gestalten, stimmen, gefangen-
nehmen. Und die tigliche Beschiftigung der meisten Menschen ist so
beschaffen, dass sie nicht ihre ganze Aufmerksamkeit bindet und in ihren
Bann zieht. Sie lisst in ihnen eine ganze Zone inneren Lebens wie unbe-
niitzt. Ohne dass es der Arbeit hinderlich ist, kann einer sich von einer
Melodie oder einem Gedanken tagsiiber begleiten lassen, und wenn er
auch selber das Bewusstsein hat, er konnte noch intensiver, noch hin-
gegebener arbeiten, so wird doch niemand der erledigten Arbeit anmerken,
dass der Arbeiter zerstreut oder nicht bei der Sache war; oder in welcher
guten oder bosen Stimmung, von welcher fixen Idee besessen er sein
Tagewerk hinter sich gebracht hat. Aber vielleicht wird er, wenn er die
beiden Tage betrachtet: den Tag der Melodie und den Tag des bosen
Wortes, doch erschrocken sein beim Gedanken, dass seine personliche
Innenwelt so sehr durch den Zufall beeinflusst worden ist. Und er wird
sich fragen, ob der Mensch nicht doch imstande sein konnte, statt von
solchen Bagatellen sich stimmen und bestimmen zu lassen, aus einer ver-
borgenen, substanziellen Nahrung zu leben, aus einer innern Wahl und
Entschiedenheit, aus einer Quelle, die ihn unsichtbar durch den Alltag
begleitet und sein Leben zu einem wesentlichen, christlichen und heiligen
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Leben macht. Wenn das Nichtige schon solche Kraft {iber uns besitzt,
oder besser gesagt, wenn wir soviel Kraft, so tiefe Innenriume besitzen,
die im Alltag unbeniitzt sind und die vor lauter Leere sich den Nichtig-
keiten des Alltags zur Verfiigung stellen, wie miisste dann ein Leben aus-
sehen, das diese freibleibenden Moglichkeiten einer wahren Wirklichkeit,
der Wirklichkeit Gott anbote?

Wir sind Christen. Wir glauben. Wir erfiillen die Minimalforderungen
der Kirche. Aber wir tun es vielleicht so, wie jener Mann seine Arbeit ver-
richtet: sauber, loyal, unanfechtbar; nur ist ein leerer Raum da — vielleicht
sehr viel groBer als der durch die «kirchlichen Pflichten» beanspruchte —
den wir uns vorbehalten, in dem wir fiir uns selber leben, uns mit uns sel-
ber eingerichtet haben. Aber wie, wenn das Wort Gottes in uns die Stelle
einndhme, die Zufall und der periphere Genuss jetzt besetzt halten? Das
Wort Gottes erhebt Anspruch auf diese Sphire. Es will in uns so leben,
wie der Same Gottes in Maria gelebt hat: allbeherrschend und wachsend.
Wir sollten uns nicht als Glaubende und als Christen bezeichnen, wénn
wir gewisse Tiiren unserer Seele dem Wort verriegeln. Vorbehalte machen.
Nur einen Teil unserer selbst dem Wort zur Verfiigung halten. Glauben
heiBt: ein Triger des Wortes sein, und das heifit wiederum: sich ganz und
immer mehr vom Worte tragen lassen.

Glaube heif3t nicht, sich langsam, sukzessiv, in gemessenen Stufen und
Abstinden dem Wort Gottes nihern, sich nach einem vielleicht klugen
Plan allmihlich zum Wort Gottes bekehren, es vielleicht zuerst mit den
scheinbar leichteren Worten Christi versuchen und so Zeit gewinnen, um
die schwereren, die allesfordernden fiir ein unbestimmtes Spiter zu ver-
tagen. Glaube heil3t, sofort das Ganze wagen, sofort auch die unglaub-
lichsten, uniibersetzbarsten Worte in sich aufnehmen und bejahen. Um
plotzlich ausweglos dem Absoluten gegeniiberzustehen und ausweglos
diesem Absoluten, «Unméglichen», den geforderten Platz einzuriumen.
Einen Platz, der nichts mehr zu tun hitte mit jenem indifferenten, flauen
Offensein fir alle Zufille der StraB8e, der der innere Platz in mir ware, von-
dem aus alle andern Orte und Plitze der Seele besetzt und geordnet
werden konnen. Ein solches Wort kénnte der Ausspruch des Herrn sein:
«Seid vollkommen, wie euer Vater im Himmel vollkommen ist». Oder das
Wort Gottes im Alten Bund: «Seid heilig, weil ich heilig bin». Die
Forderung also, unsern ganzen Alltag mit seinem Kleinkram in die Selig-
keit Gottes hineinzuwerfen, unser Stindenelend und den Jahrmarkt unserer
Unvollkommenheiten in der Heiligkeit des Vaters untergehen zu lassen.
Uberhaupt an der Stelle unserer selbst in uns fiir Gott Raum zu schaffen.

Derjenige, der dieses scheinbar Unmdgliche fordert, ist der Sohn
Gottes, der nur einen einzigen Willen kennt: den des Vaters. Der sein
Leben lang nichts anderes getan hat, als diesen Willen erfiillen. Der,
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Mensch-werdend, unsern Alltag auf sich genommen hat, um ihn mit dem
ewigen Tag des Vaters zu fiillen. Der, von oben nach unten steigend, aus
seiner Ewigkeit heraus nach der Zeitlichkeit gegriffen hat, um sie zum Ge-
fiB des ewigen Lebens zu machen, unabgeschwicht, unverdunkelt, kom-
promisslos. In dieser Herabwiirdigung ist die ganze gottliche Wiirde
enthalten: Er vergibt sich nichts, indem er das tut: er ist auch als Mensch
heilig, so wie Gott der Vater heilig ist. «Wer von euch kann mich einer
Siinde zeihen?» Er lebt die Vollkommenbheit so, dass sie zu uns hin ge-
Offnet ist. Indem er das Unglaubliche vollbringt, lidt er uns ein, es mit ihm
zusammen im umgekehrten Sinn zu vollziehen: von unten empor uns in
diese Heiligkeit, die ja bestimmt ist von der Heiligkeit des Vaters, hinein-
zuwerfen, um sie, unserer personlichen Art und Sendung entsprechend,
darzuleben.

Dieser Sprung und Wurf'ist vor allem und zuerst eine Tat des Glaubens.
Wenn wir versuchen, etwas von dieser Forderung des Sohnes — voll-
kommen zu sein wie Gott — zu verstehen, dann wird uns sofort evident, dass
sie unmoglich rein rational, rein theoretisch und von auflen einsichtig
gemacht werden kann. Sie ist fiir den Verstand, der weil}, was es um Gott
ist und was es um das Geschopf, ja um den Siinder ist, geradezu absurd.
Wenn wir uns rein verstindlich als das betrachten und einschitzen, was
wir sind, dann wird eindeutig klar: wir kénnen diese Forderung nicht
erfiillen: Wollen wir aber den Herrn nicht Liigen strafen, so miissen wir
sagen: Was er verlangt, ist moglich. In einer Bewegung, einem Vollzug,
der durch die Kraft des Herrn in uns vollzogen wird, bei dem wir uns so
betragen, dass wir den Herrn wirklich vollziehen lassen, bei dem wir also
auch, unter anderem, unbedingt auf den Maf3stab unseres cigenen Be-
greifens und Messens verzichten. Kein Glaubender wird je seine eigene
Heiligkeit schen, verstehen, behaupten konnen, und doch wird er ebenso-
wenig im Glauben behaupten diirfen, Gott kénne sein Wort in ihm nicht
wahrmachen. Er iiberlisst die Einsicht und das Begreifen Gott.

Heiligkeit ist ein Wort, das seine Wahrheit in Gott hat und im Glau-
benden nur in Gestalt einer Forderung lebt. Er kann sein Leben unter das
Motto dieser Forderung stellen: Seid heilig! Seid vollkommen!, er kann sie
aber nie als erfiillt betrachten. Und letztlich ist er gar nicht frei, diese
Forderung anzunchmen, er muss es tun. Glaubend stellt er sein Leben
unter eine von Gott ibernommene Wahrheit, der zu dienen er sich bereit
erklirt. Die Wurzel der Heiligkeit ist also Gehorsam. Glaubensgehorsam,
und zwar geradezu blinder Gehorsam, der im tiefsten weil}, dass es aus
menschlicher Kraft hier nichts zu sehen, zu betrachten, zu verstehen gibt.
Und doch wiederum nicht absurder oder verzweifelter Glaube, der es
heimlich doch besser weil als Gott, sondern ein demiitiger, offener
Glaube, der der Hoffhung des Werdens den breitesten Raum tiberlisst. Es
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ist wie bei den Wundern des Herrn. Ich bin von Geburt gelihmt, und der
Herr sagt zu mir: Steh auf! Ich werde aufstehen; nicht darum, weil meine
Vernunft sich zur Einsicht in die Richtigkeit und Verntinftigkeit des
Glaubens empor- und herangearbeitet hat, sondern indem ich das Wort
Gottes in mich aufnehme und im Befehl des Wortes den Glauben — ganz
abrupt, ohne Uberlegung, ob mein Glaube hinreicht —, es zu leisten. In
einer ungebrochenen Hinnahme des Glaubensgeschenks, das der Herr mir
in seinem Befehl macht. Die Kraft, aufzustehen, liegt in dem geglaubten
Wort: Steh auf! Alles, was mit dem Vorgang des Aufstehens gemeint ist
und mit thm zusammenhingt, ist in diesem enthalten. Ich werde nicht
aufstehen, um zwei Schritte machen zu konnen und den dritten nicht
mehr. Oder wieder hinzuliegen. Das Aufstehen meint das Gehenkonnen
und enthilt es in sich. Aufstehend werde ich die Kraft des Aufstehens
nicht verbrauchen; die Forderung wird innerhalb der Leistung verbleiben
und die Kraft ebenfalls. Ich werde auch morgen wieder aufstehen und
jedesmal, wann die Forderung es will, die einen lebendigen Zustand des
Aufstehens, des Im-Aufstehen-bleibens geschaffen hat. Auch im Alltag
schenkt der Herr Worte, die sich an Kraft von seinen Wunderworten in
nichts unterscheiden. Sie haben das Leben je-jetzt in sich und befihigen
den, der sie annimmt, je-jetzt zu leben und dem Wort zu dienen, wobei
dem Dienenden jede Abstufung, jedes Einschitzen von Nihe und Ferne
entzogen wird. Das Wort bleibt absolut, und der Dienende hat das Recht,
es in sich zu relativieren.

In der Relativierung lige unweigerlich der Anfang des Unglaubens,
zumindest die Kleinglaubigkeit, die die Forderung des Herrn fiir iiber-
trieben und unverwirklichbar hilt. Dass ich unvollkommen, ja der drgste
der Siinder bin, tut hier nichts zur Sache. Das Wort steigt deswegen nicht
aus seiner Absolutheit herab. Es schwicht sich nicht ab, es bleibt das
absolut Lebendige, das lebendige Absolute. Das Nichtwollen des Unglau-
bens kann es seiner Kraft nicht berauben. Vom Glaubenden aber ist nur
gefordert, dass er sein Leben dem Leben des Wortes in ihm zur Verfligung
stelle, damit es in ihm die Kraft besitze, die es in sich selber besitzt.

Wir haben einen Tag lang mit der Schlagermelodie im Ohr gelebt. Wir
konnten dasselbe zu tun versuchen mit einem Wort des Herrn; so wird
uns seine Heiligkeit, die ja unendlich machtvoller ist als eine Melodie, aufs
eindringlichste begleiten. Die Melodie kann schon sein, aber sie niitzt sich
ab, sie wird banal, unertriglich. Das Wort des Herrn geht je-jetzt in seiner
vollen Frische aus dem Munde Gottes hervor. Und wir kénnen es in dieser
Nihe, dieser Dringlichkeit, dieser ewigen Unverbrauchtheit und Neuheit
aufnehmen. Auch in seiner Unbegreiflichkeit, denn wer ahnt nur die
Vollkommenheit des Vaters! Allein der Sohn und der Geist kennen sie.
Und dennoch sollen wir hinein und diirfen nicht relativieren. Wenn wir
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die Heiligkeit des Vaters an der uns erreichbaren, uns verstindlichen zu
messen versuchen, wenn wir um sie uns vorzustellen, alle Werte und
Vollkommenheiten der Welt zusammenrechnen und ins Unendliche auf-
steigern und sagen: So ist der Vater! und seufzend hinzufiigen: Und noch
viel grofer! dann sind wir immer in Gefahr, Gottes Vollkommenheit zu
entwerten. Denn sie wird in der Weise unseres endlichen Erkennens nur
zu leicht zu einer Art unendlicher Kette kleiner menschlicher und weltli-
cher Vorziige, und es geht ihr das einzige ab, was sie in Wahrheit auszeich-
net: das Absolute, das Goéttliche. Und wenn wir nun gar auf Grund einer
solchen Berechnung zu handeln versuchten und meinten, durch Addition
einer Anzahl oder Unzahl von kleinen und kleinlichen Akten und Tugen-
den uns langsam der gottlichen Vollkommenheit heranzuarbeiten und
stufenweise die Forderung des Sohnes zu erfiillen, dann hitten wir nur das
eine sicher erreicht: wir hitten das Absolute in unserem Leben getdtet.
Wer im Glauben das Gute tut, der muss immer auch bekennen: Es 1ist
— soweit es auf mich ankommt — nichts, es kommt nicht in Betracht. Aus
der Addition von solchen Nichtsen schlieBlich doch etwas GroBes als
Ergebnis weisen zu wollen, wire nicht nur unverniinftig, sondern ver-
stieBe gegen den Glauben. Wir sollen nicht das Geheimnis des Glaubens,
das wir nicht in den kontrollierbaren Tatsachen dieser sichtbaren Welt
wiederfinden wollen. Wir kénnen darum nur eins tun: dauernd unser
ganzes Sein in die absolute Forderung hineinstellen, dauernd versuchen,
mit allem in uns das Wort Gottes aufzunehmen und die ganze Antwort,
die der Herr bildet, zu erwarten als die Folge seiner Forderung. Zu er-
warten innerhalb eines Glaubensaktes, der nicht mehr zerlegbar ist. Im
Befehl, vollkommen zu sein, ist die Zerstorung jeder Stufung enthalten.
Was wir tun — soweit es ein menschlich erfahrbares Tun ist — ist unsag-
bar gering. Was den Ausschlag gibt, ist die Forderung des Herrn, voll-
kommen zu sein wie der Vater. Reflektieren wir auf das Nichtssein oder
Etwassein dieses Nichts, so wird unsere Tat zum Hindernis zwischen uns
und dem Wort des Herrn. Je mehr gute Taten wir verrichten, die wir als
solche erkennen und einschitzen, um so hoher tiirmt sich das Hindernis, das
uns unfihig macht, das Wort des Herrn ungebrochen, das heil3t im Glau-
ben anzunehmen. Das Gute, das, was wir als solches betrachten, kann uns
ebenso hindern, zu Gott zu kommen, wie irgendein Béses und eine Siinde.
Die ganze Moglichkeit, die Kluft zu iiberspringen, liegt im Sohn. Er
kam in die Welt, um die Welt durch seine Liebe zum Vater zuriickzu-
fithren. Er beraubte sich, indem er Mensch wurde, weder des gottlichen
Seins noch der Kenntnis Gottes; aber wie sein Auftrag als ganzer ein
Auftrag der Liebe war, so war er es nicht nur in der Ausfithrung, in der
Aktion, sondern auch in der Vorstellung, in der Kontemplation. Er sicht
den Vater auch als Mensch, aber auch diese Schau ist wihrend seiner
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Sendung nichts von ihr Isoliertes, nicht ein bloBes persdnliches Vorrecht,
von dem er etwa zu seiner Stirkung Gebrauch machte, sie hat vielmehr
ihr MaB und ihren Sinn in seiner Sendung der Liebe. Der Sohn kennt den
Vater und sieht seine Vollkommenheit innerhalb seiner sohnlichen Liebe.
Seine Schau ist mehr Zustand als Akt, sie ist die Hellsicht seiner Liebe
und seines Gehorsams. In der Liebe zum Vater also stellt er das Mal} auf
zwischen Gott und Mensch und schligt die Briicke zwischen beiden. Er
passt nicht den Vater der Welt an, sondern zeigt der Welt den absoluten
Vater. Und er liefert in seinem Leben den Beweis dafiir, dass die Menschen
so leben konnen, wie Gott es erwartet: in der Liecbe zum absoluten Vater.
Es ist eine Huldigung an den Vater, dass er als Mensch vollkommen ist,
weil er dadurch die Schopfung des Vaters rechtfertigt. Aber seine Voll-
kommenheit ist ein Akt und eine Leistung seiner Liebe zum Vater und zu
den Menschen. Seine Liebe ist so groB, dass sie die Heiligkeit des Vaters
in Menschengestalt darzuleben vermag.

Er lebt keine Heiligkeit, die er in stillen Stunden der Andacht entfaltet,
fern vom Getriebe der Alltagswelt. Seine Heiligkeit ist sich immer gleich,
in jeder Lage seines Lebens. Sie ist sich selber gleich, weil sie immer dem
Vater gleich ist. Und dem Vater ist sie gleich, weil sie immer aus seiner
Liebe flieBt und in seine Liebe zuriickflieBt. Und weil er diese Heiligkeit
des Vaters als Mensch lebt bis zum Gehorsam des Kreuzestodes, darum
kann er sie in der Gnade auch Menschen mitteilen. Wo immer er an die
Menschen eine Forderung hat, da hat er sie selber im voraus erfiillt, und
aus dieser Erfiillung gibt er ihr die Kraft der Erfiillbarkeit; gibt er seinem
Wort je die groBte Nihe zum Vater. Nirgends kann der Mensch dem
Vater niher sein als im Wort des Sohnes. Und wenn er gar fordert: Seid
wie der Vaterl, so ist es, als wiirfe er in diesem Augenblick die Menschen
unmittelbar in die Arme des Vaters. Er vernichtet den Abstand, indem er
selbst zum tberbriickten Abstand wird, als Sohn, der zugleich das Wort ist.

Die Worte des Herrn sind alle in einer geschichtlichen Situation ge-
sprochen, die wir in den meisten Fillen kennen. Aber sie sind tiber diese
Situation je-jetzt giiltig, weil in der historischen eine ewige Situation
durchschimmert, weil der Sohn diese Worte von jeher als Ausdruck seines
Wesens in sich trug und keines von ihnen in irgendeinem Widerspruch
zu seiner ewigen Liebe des Vaters steht. Sie sind irgendwie in unsere
Geschichtlichkeit eingepasst, damit wir sie als irdische Menschen ver-
nehmen kénnen, aber sie sind nicht angepasst den Gesetzen unserer Zeit,
weil sie ja unsere Zeit in die Ewigkeit aufnehmen, darum nicht in der Zeit
verklingen und abgestumpft werden. Sie sind das ewige Leben, weil sie die
Liebe des Sohnes zum Vater sind und alles zum Vater zuriickfithren.

Die Schrift ist als Buch zu einem Alltagsgegenstand geworden, durch
welchen wir, wann es auch sei, auf das ewige Wort des Sohnes stoBen
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konnen. Aber wir begegnen ihm nicht nur, wihrend wir lesen; das Wort
kann in unserem Gedichtnis haften und durch unsern Willen jeden Augen-
blick lebendig aufgestellt werden. Es kann zum Maf} unseres Tuns, zur
Hiille unseres Daseins werden und solche Lebendigkeit entfalten, dass es
gewissermaBen lebendiger ist als unser Leben. Es kann uns stetig in sich
aufnehmen und bergen. Auch als Forderung, aber vor allem als Liebe.
Wird diese Einsicht in uns lebendig, dann kommt der Augenblick, da uns
alles dringt, einen vollen Gehorsam zu versuchen. Nicht nur 6fters und mit
Andacht an Gott zu denken, nicht nur seine einzelnen Gebote zu halten,
sondern die gewaltige Nihe seines absoluten Wesens zur steten Begleitung
unseres Lebens zu haben und darin die Liebe und in der Liebe die Forde-
rung nach Liebe zu begreifen. Im Unverstandenen (denn wer wollte letzt-
lich das Absolute verstehen?) zu bleiben, aber in der Bereitschaft, gerade
weil wir nicht verstehen, so zu bleiben, wie Gott es von uns erwartet,
indem es ihm selbst tiberlassen bleibt, aus unserer Bereitschaft die Voll-
kommenheit zu gestalten.

Und dann gibt es noch die Heiligkeit der Heiligen in der Kirche. Ihre
Heiligkeit besteht darin, dass sie sich dauernd innerhalb des Absoluten
bewegen und bewegen lassen. Dass sie das Wort «genugy nicht kennen. Dass
sie auch keine MabBstibe anwenden. Dass sie in einem dauernden Gesprich
mit Gott sich befinden, in welchem sie stindig die Richtung von Gott
empfangen, eine Richtung, die selbst wenn sie fiir uns nicht immer ganz
deutlich ist, auf jeden Fall immer den Willen Gottes zum Ziel hat. In etwa
sind die Heiligen in ihrem Leben eine Art Fortsetzung des irdischen Lebens
des Herrn. Ihr Leben lisst sich darlegen, verfolgen, es ist aus zahlreichen Be-
gebenheiten zusammengesetzt, es entbehrt nicht der personlichen Prigung.
Und doch ist das alles wie sekundir. Das erste, das einzig Wesentliche ist
die Hinrichtung der Seele auf Gott, das Geschehenlassen Gottes in der
Seele, das alles tibrige nur als Forderung dieses Einen erscheinen ldsst.
Auch die Heiligen haben ihren Alltag, wie Gott ihn auf Erden gehabt hat.
Aber wenn sie wirklich Heilige sind, dann ist es, weil dieser Alltag zum
Ausdruck fiir das Unalltaglichste, fiir das ewige Leben des Vaters geworden
ist, seines Willens in thnen und durch sie. Die Heiligen brennen vom Feuer
des ewigen Lebens. Und wir sollen in unserem Umgang mit-ihnen dieses
Feuer nicht dimpfen. Wir sollen die Heiligen nicht verkleinern. Es ist uns
gegeben, in ihren Alltag hineinzusehen. Wir kdnnen in die Pfarre von Ars
und in den Karmel von Lisieux so hineinsehen, dass man dariiber beinahe
die Heiligkeit derer vergisst, die diesen Alltag bewohnt haben. Man soll
diese Gefahr vermeiden. Man soll nicht im Zug der «Vermenschlichungy
der Heiligen, wie sie heute oft iblich ist, die GroBe des Geschenks iiber-
sehen, das Gott in ihnen der Kirche und der Welt gemacht hat. Anders
wird es, wenn man ihren Alltag mitten in ihre Auseinandersetzung mit
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Gott zuriickstellt. Dann ist das, was fiir uns wie Ruhe und tiglicher Ab-
lauf aussieht, ein stetes von Gott Bearbeitetwerden und dieser Bearbeitung
Hingegebensein. Dann betrachtet man nicht mehr das Relative auch eines
Heiligenlebens, auch einer heiligen Seele und eines heiligen Bewusstseins,
sondern das Unmessbare der Wirkung Gottes. Der Alltag und alles, was
ihn fiillt, ist dann nichts mehr als ein Rahmen fiir das andere, das eigent-
liche Leben des Heiligen, etwas, das uns erlaubt, dieses Unbegreifliche zu
situieren. Aber auch dieses Situieren ist nur insofern wichtig, als es uns zur
Unsituierbarkeit Gottes fiihrt. Die Heiligen leben schon hier im ewigen
Leben, sie sind eigentlich, im Augenblick, da sie die Schwelle der wirk-
lichen Heiligkeit iibertreten, reif fiir den Himmel und briuchten deshalb
nicht eigentlich mehr auf Erden zu leben. Leben sie dennoch weiter, dann
in einer Art Freiwilligkeit fiir die andern, um ihnen — so wie der Sohn
seinen ganzen Alltag auf Erden freiwillig gelebt hat — mit ihrer Liebe,
ihren Opfern, ihren Leiden zu dienen und auch, um den andern ihren
Weg zu schenken (Franziskus den Weg der Armut, Ignatius den Weg des
Gehorsams, Therese den kleinen Weg), so wie der Sohn uns allen seinen
gottlichen Weg geschenkt hat.

Auch die Heiligen sind nur eine Verdeutlichung der Heiligkeit Gottes.
Die Heiligkeit der Heiligen darf keinen Augenblick von der Heiligkeit
Gottes getrennt und fiir sich betrachtet werden. Sie leben von der Heilig-
keit Gottes. Und weil diese immer unendlich ist, darum ist es unmaoglich,
die Heiligkeit der einzelnen Heiligen zu vergleichen und gegeneinander
abzuwigen. Die Heiligkeit ist immer eins und unteilbar, weil sie in Gott
ist. Sowie auch das Wort und die Liebe, die uns die Heiligkeit Gottes
erschlieBen, immer eins und unteilbar sind. Man muss sich Gott von oben
her, nimlich von ithm selbst her nihern. Versucht man es von unten, indem
man einzelne Tugendakte aneinander reiht und irgendeinmal auf sie zuriick-
blickt als auf etwas Erreichtes, so tite man dasselbe wie ein Kind, das auf
einen Stuhl steigt, um nach der Sonne zu greifen. Auch die Heiligen sind
nicht vor allem Stufenleitern fiir uns, sondern Zeichen. Zeichen, dass
Christus lebt. Sie stehen in einem unbedingten Zusammenhang mit der
Menschwerdung Christi. Sie sind Geoffenbartes, Dahingegebenes. Fiir die
wahrhaft Heiligen muss das Leben auf Erden eine Qual sein: sie sind ver-
zehrt vom Wunsch, Gott zu schauen. Sie bleiben trotzdem, aus Gehorsam.
Darum stehen sie dem Gehorsam Christi auf Erden so nah. Mit Christus
zusammen heiligen sie den Alltag. Sie heiligen ihn aktiv, weil ihr All-
tag passiv heilig ist, in einer Aktion, die aus der Kontemplation flieBt. Thr
Leben ist ein Akt der Liebe innerhalb der Liebe des Sohnes zum Vater.

Der Sohn kam, um dem Vater die Welt zurtickzugeben, und er hat in
diesem Akt seine unendliche Liebe zum Vater bewiesen. Aber er will
diesen Beweis nicht allein fithren. Er fiihrt ihn gottlich und vollkommen,
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aber zugleich 6ffnend und einladend. Als sei das, was er tut, nicht nur
seine einmalige Tat, sondern zugleich und unbedingt Zeichen seines
eucharistischen Seins und Wollens. Er will, dass Gott der Vater in seinen
Erlosten die Liebe der Menschen zu ihm erkenne. Und so schenkt er jedem,
der glaubt, seine Liebe. Wir diirfen diese Liebe des Sohnes nie als etwas
Abgeschlossenes sehen, wir wiirden sonst seinem Gebot der Liebe zuwider-
handeln. Er liebt uns, um uns das Lieben beizubringen. Und in seinen
Heiligen lebt diese Liebe mit einem Feuer, das aus dem seinigen stammt
und ihm vergleichbar ist. Und so wird uns das, was wir von den Heiligen
vernechmen und begreifen, immer wieder zum Vernehmen und Begreifen
der Liebe zwischen Vater und Sohn, das aber nie isthetische Betrachtung
bleiben kann, sondern sofortige Forderung ist, mitzumachen, dabei zu
sein, mit dem Sohn zusammen die Menschen und den Vater zu lieben.
Die uns zugingliche Heiligkeit im Alltag ist dies, dass wir Eingeladene
sind, die durch den Sohn an der Vollkommenheit des Vater teilhaben
diirfen.
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