BernD UrRBAN - FLORSHEIM

«SUNT ANIMAE RERUM»

Zur Thomas von Aquin-Rezeption in drei Gedichten
(Hofmannsthal, Hesse, Kaschnitz)

I

Im Vorwort des 1988 erschienenen Buches tiber Thomas von Aquins Werk und
Wirkung im Licht neuerer Forschungen schreibt der Herausgeber, dass das wissen-
schaftliche Erbe, das Thomas hinterlassen habe, «noch lange nicht ausgeschopf» sei;
er will den Blick im Besonderen auf «Ergebnisse der literarhistorischen und wir-
kungsgeschichtlichen Forschung»! lenken. Nimmt man das Feld einer literarischen
Rezeption von Werk und Person des Thomas nur in der deutschen Literatur in
Augenschein, so erdffnet sich in Asthetik und Hermeneutik, in Epochen, Stoffen,
Motiven, in theologischen Begriffen wie in der literarischen Anthropologie, in
Literaturgeschichte und in Gestalten der Literatur, von der Diskussion um eine
«christliche» Literatur und ihrer Geschichte bis hin zur «Theopoetik»* — ob nun
direkt oder indirekt, explizit oder implizit — eine zwar im Einzelnen vermutete,
aber dennoch iiberraschende Materialfiille. '

Anlass zu den Uberlegungen hier ist ein fragwiirdiger Fintrag in den Erliute-
rungen der Kritischen Ausgabe der Gedichte Hugo von Hofmannsthals zu dem
Gedicht Sunt animae rerum, ein bisher kaum bekannter archivalischer Hintergrund
fiir Hermann Hesses Gedicht Nach dem Lesen in der Summa contra gentiles und
Theodizee-bezogene Einrahmungen fiir Marie Luise Kaschnitz® Kein Zauber-
spruch. Thomas von Aquin muss sich in einer Jahrhundertspanne von der Sub-
jektbefindlichkeit («Melodie erlauschen»y — Hofmannsthal) iiber Lebensbedringnis
(«Zum Kampf verdammt» — Hesse) bis zu Grauen und Schrecknis («Gorgonen-
hiupter» — Kaschnitz) bewihren, wobei sich dichterische Individual- mit Zeit-
geschichte verschrinken und in den Gedicht-Stationen 1890 — 1935 — 1972
Momente epochaler Erfahrungen deutlich werden, die in ihren Dimensionen die
Thomas-Argumentation herausfordern und zu erdriicken scheinen.

BERND URBAN, Jahtgang 1941; Studium der Philosophie, Katholischen Theologie und
Germanistik in Frankfurt a.M. Promotion dort fiber Hofmannsthal, Freud und die Psycho-
analyse.
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II

Hugo von Hofmannsthal

SUNT ANIMAE RERUM
(Thomas v. Aquino)

Ein gutes Wort musst du im Herzen tragen,

Und seinen Wert enthiillt dir eine Stunde:

Stets dringt dein Aug nicht nach des Meeres Grunde,
An triiben tiefer als an hellen Tagen.

Zuweilen gibt ein lichter Blick dir Kunde

Von Herzen, die in todten Dingen schlagen,

Und wenn du nur verstehest recht zu fragen
Erfihrst du manches auch aus stummem Munde.
Drum flich aus deinem Selbst, dem starren, kalten,
Des Weltalls Seele dafiir einzutauschen,

Lass dir des Lebens wogende Gewalten,

Genuss und Qualen durch die Seele rauschen
Und kannst du eine Melodie erlauschen,

So strebe, ihren Nachhall festzuhalten!

[1890]°

Hofmannsthals Sunt animae rerum ist kurz nach dem Gedicht Fronleichnam im Juni
1890 entstanden.* Fronleichnam spiegelt das Erlebnis des Fronleichnamsfestes, der
Prozession, der Liturgie und vermerkt die triumerische Fiille des Seelenlebens, die
— beingstigend — religidses Empfinden und Begehren im «Ichy verstummen ldsst.’
«Schweigen» und Verstummen reichen thematisch in das Thomas von Aquino-
Gedicht hinein und erfahren von ihm aus und einzelnen verwandelt lehrhaften
Thomas-Elementen eine Antwort. Der Kirchenlehrer hatte das Offizium und die
Messe zum Fronleichnamsfest, das 1264 dem Festkreis der lateinischen Kirche
eingereiht worden war, zusammengestellt und fiir die Liturgie, in deren Mittel-
punkt das Altarsakrament steht, die Sequenz Lauda, Sion, salvatorem geschaffen, die
die kirchliche Lehre von der heiligen Eucharistie hymnisch preist.® Die religidse
Symbolik und Begriffssprache im Zentrum des Hymnus (Brot und Wein, Kelch
und Trank, Brotbrechen und Zeichen-haftigkeit) kehren in den Varianten des
Sunt animae-Gedichtes z.T. wortlich wieder’, im Gedicht-Text selbst sind Be-
griffe der Thomasischen Philosophie, der anima- und res-Konzeption, zu finden:
die res inanimatae («todte Dinge»), in denen zuweilen die anima vivificans («Herz»
in Z.6) wirkt und die anima mundi oder anima orbis (des «Weltalls Seele»), die
es «einzutauschen» gilt, angeregt durch das «verbum, quod in corde pronuntiatum?
(«gutes Wort musst du im Herzen tragen») und das nicht einfachhin nur gesagt
wird. Thomas greift die aristotelische Psyche-Lehre u.a. im ersten Artikel der
14. Frage («Gibt es in Gott Wissen?») seiner Summa theologica auf und stellt
unverschens auch das Verstehensmodell fiir die Schlusszeilen des Gedichtes




Sunt animae rerum 95

(«Melodie erlauschen», den «Nachhally festhalten) und die Fluchtbewegung des
«Selbst» bereit; es heif3t dort:

«In Gott ist Wissen auf vollkommenste Weise. Zum Verstindnis dessen ist Fol-
gendes zu bedenken. Erkennende Wesen unterscheiden sich von nicht erkennenden
dadurch, dass letztere nichts als nur ihre eigene Form besitzen. Das Erkennende
dagegen ist dazu angelegt, auch die Form eines anderen Dinges in sich aufzuneh-
men, Denn das Bild des Erkannten findet sich im Erkennenden. Daraus wird
offensichtlich, dass die Natur eines nicht erkennenden Wesens mehr begrenzt und
eingeengt ist. Die Natur des erkennenden Wesens dagegen besitzt eine groBere
Weite und Ausdehnung. Deshalb sagt der Philosoph: {Die Seele ist gleichsam alles».’

Dieses «anima est quodammodo ommia» zieht Thomas im Artikel {iber das
«Strebevermégen» des Menschen (sstrebe» in der letzten Gedichtzeile ist philo-
sophisch offenbar unbelastet) noch etwas aus, es heif3t dort:

«So nimmt der Sinn die Erkenntnisbilder aller sinnfilligen und der Verstand die
Erkenntnisbilder aller verstehbaren Dinge auf; und so wird die menschliche Seele
durch den Sinn und den Verstand gewissermalen alles; und dadurch kommen die
Erkenntnis besitzenden Wesen in ihrer Ahnlichkeit Gott nahe, «n dem alles im
Voraus da ist> (Dionysius)»'® und dessen Wissen sich zu den geschaffenen Dingen
verhilt, «wie das Wissen des Kiinstlers zu den Kunstwerken», das zugleich «Ur-
sache» der Kunstwerke ist, weil «der Kiinstler durch seinen Verstand schafft.»!

Von all dem gibt der dichte Blicks (Z. 5) Kunde; und noch Weiteres ist «aus
stummem Munde» (Z. 8) zu erfahren: Fiir Thomas ist Gott das «erste Urbild aller
Dinge», die ihrerseits «die gottliche Wesenheit abbilden», nicht alle auf ein und
dieselbe Weise, «<sondern auf verschiedene Weise und in verschiedenem MaBe. So
ist die gottliche Wesenheit, sofern sie durch diese bestimmte Kreatur auf diese
bestimmte Weise abbildbar ist, das eigentiimliche Wesensbild und Urbild eben-
dieser Kreatur»; und: «die Dinge sind mehr in Gott, als Gott in den Dingen ist.»'?

Diese wenigen Elemente der anima- und res-Konzeption des Thomas bilden
ein Netzwerk, mit dem auch Eichendorffs Wiinschelruten-Vierzeiler zu verstehen
ist — das grundierende Muster des Hofmannsthal-Gedichtes:

Schlift ein Lied in allen Dingen,
Die da triumen fort und fort,
Und die Welt hebt an zu singen,
Triffst du nur das Zauberwort.

Von hier aus vollzieht sich offenbar auch die assoziative Bewegung im jungen
Dichter Hofinannsthal auf Thomas von Aquin hin und von ihm wieder zuriick,
wie es Gedichttitel und Untertitel anzeigen — in Anlehnung an das Vergilsche «unt
lacrimae rerum» der Aeneis', was die einfiihlsame Interpretation dieser Stelle von
Theodor Haecker in seinem Vergil-Essay bestitigt. Fiir Haecker ist die Vergil-
Wendung kein «entimentaler» Satz, sondern ein «ontologischer»: die Dinge
«haben ihre Trinen, die Dinge, welche doch alles sind, diese ganze Welt», denn
«Res ist Ding und Bezichung der Dinge, Sache und Sachverhalt, Sein und Be-
wegung in einem, aber mit dem Akzent auf Ding und Sache und Sein (...)»!
In Hofmannsthals Thomas-Gedicht werden die Dinge verstanden als beseelt in
Plan, Ordnung und Struktur, in ihren Gesetzen und Symmetrien, im Aufscheinen
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gottlicher Bildhaftigkeit und gbttlichen Wollens, in «Melodie» und «Lied»: es ist des
«Meeres Grund» (Z. 3), von dem ein «lichter Blick» (Z. 5) «Kunde» gibt. Das an-
geredete «du» birgt in sich die Vermittlung von Subjekt und Objekt, von anima und
res, denn «res non cognoscitur ab anima nisi per aliquam sui similitudinem existen-
tem vel in sensu vel in intellectu» — «ein Ding wird (sinnlich oder iibersinnlich) nur
vermittels des Bildes erkannt, welches von ihm in dem Sinne oder in der Vernunft
existiert» — so Thomas an einer Stelle iiber die Deutungskunst des Aristoteles.®

Es ist kaum zu verstehen, weshalb die «Erlduterungens zu Hofmannsthals Gedicht
in der Kritischen Ausgabe der Werke die Wendung des Titels «sunt animae
rerumy als bei Thomas von Aquin «inhaltlich so (...) nicht denkbar» bezeichnen.!

Herauszufinden wire noch, auf welche Textbasis sich die Thomas-Kenntnis des
Gymnasiasten Hofmannsthal stiitzt (Religionsunterricht?). Noch zweimal ist im
Prosawerk des Dichters vom Kirchenlehrer die Rede: tiber ein Dritteljahrhundert
spiter spricht Hofmannsthal in seiner Rede Vermiichinis der Antike (1926) vom
Geist der Antike als einem «groBen Numen», das «unser Denken selber» ist:

«Es ist das, was den europdischen Intellekt geformt hat. Es ist die eine Grund-
feste der Kirche und aus dem zur Weltreligion gewordenen Christentum nicht
auszuscheiden; ohne Platon und Aristoteles nicht Augustin noch Thomas.»!’

Wenige Jahre zuvor hatte der Dichter in einer Notiz iiber das Nationalbewusst-
sein der Italiener fir sein Buch der Freunde den italienischen Siiden als die «<Heimstitte
des philosophischen Denkens» bezeichnet und gemeint, es sei kein Zufall, «dass die
Denker von Thomas von Aquino und Giordano Bruno an bis auf Giambattista Vico,
Galiani und letztlich Benedetto Croce alle aus dem Stiden der Halbinsel stammen.»®

In der noch zu Lebzeiten Hofmannsthals in deutscher Ubersetzung erschienenen
Emfuhrung in das philosophische Denken des Thomas von A.D. Sertlllanges heifit
es im Kapitel {Das Erkennen Gottes:

«Gott ist der Urheber der Ordnung (...). Ist aber die Ordnung nicht ein Werk
des Geistes? Es ist etwas Geistiges in den Dingen [Hervorhebung von B.U.]; es
muss also auch in ihrer Quelle sein, und das hochste Wesen muss in sich selber
haben, was es den andern mitteilen soll. Wir begreifen nicht, wie ein titiges
Wesen zur Titigkeit anders iibergehen soll, als auf Grund der Bestimmtheit, die
es besitzt, und in der Absicht, diese mitzuteilen.»!”

Die «Bestimmtheit» von Dingen in ihrem Wesen: davon ist in Hofiannsthals
Gedicht Sunt animae rerum die Rede — ganz im Sinne des Thomas von Aquin.

111

Hermann Hesse
NACH DEM LESEN IN DER. SUMMA CONTRA GENTILES

Einst war, so scheint es uns, das Leben wahrer,
Die Welt geordneter, die Geister klarer,
Weisheit und Wissenschaft noch nicht gespalten.
Sie lebten voller, heitrer, jene Alten,
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Von denen wir bei Plato, den Chinesen

Und tiberall so Wunderbares lesen —

Ach, und so oft wir in des Aquinaten

Wohl abgemessnen Summentempel traten,

So schien uns eine Welt der reifen, siiBen,

Der lautern Wahrheit ferneher zu griilen:

Alles schien dort so licht, Natur von Geist durchwaltet,
Von Gott her zu Gott hin der Mensch gestaltet,
Gesetz und Ordnung formelschén verkiindet,

Zum Ganzen alles ohne Bruch geriindet.

Statt dessen scheint uns Spiteren, wir seien

Zum Kampf verdammt, zum Zug durch Wiisteneien,
Zu Zweifeln nur und bittern Ironien,

Nichts sei als Drang und Sehnsucht uns verlichen.

Doch mag es unsern Enkeln einmal gehen

Wie uns: sie werden uns verklirend sehen,

Als Selige und Weise, denn sie horen

Von unsres Lebens klagend wirren Choren

Nur noch harmonischen Nachklang, der vergliihten
Note und Kimpfe schon erzihlte Mythen.

Und wer von uns am wenigsten sich traut,

Am meisten fragt und zweifelt, wird vielleicht
Es sein, des Wirkung in die Zeiten reicht,

An dessen Vorbild Jugend sich erbaut;

Und der am Zweifel an sich selber leidet,

Wird einst vielleicht als Seliger beneidet,

Dem keine Not und keine Furcht bewusst war,
In dessen Zeit zu leben eine Lust war

Und dessen Gliick dem Gliick der Kinder glich.

Denn auch in uns lebt Geist vom ewigen Geist,
Der aller Zeiten Geister Briider heif3t:
Er iberlebt das Heut, nicht Du und Ich.

[1935]2

Das Gedicht ist im Juni 1935 entstanden; Hesse hatte es einem Brief von Anfang
Juli an seinen Sohn Bruno beigelegt und geschrieben:

«In Deinem Brief schreibst Du von dem Gefiihl, dass man doch nie das erreicht,
was man sich dachte und vornahm, und gerade davon handelt ein neues Gedicht,
das ich Dir beilege. Die paar gelehrten Worte brauchen Dich nicht zu stéren (das
Gedicht gehort eben mit zum Glasperlenspiel-Zyclus), der <Aquinates ist Thomas
von Aquino, und Summen heifien zwei seiner Hauptwerke. Im Ubrigen handelt
das Gedicht von dem Glauben, dass auch ein beschwertes und an sich selber nicht
recht glaubendes Leben gute Friichte tragen und den AufBlenstehenden oder
Nachkommen als schén und vollkommen erscheinen kann.»*
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Hesse nahm das Gedicht in Josef Knechts hintetlassene Schriften auf.2 Zuvor
hatte er den soeben in deutscher Ubersetzung erschienenen ersten Band der
Summa contra gentiles in seinen Anmerkungen zu Biichern® begriiB3t:

«Nun aber beginnt, mit einem Vorwort von Alois Dempf, bei J. Hegner in
Leipzig auch das philosophische Hauptwerk des heiligen Thomas zum erstenmal
in einer Verdeutschung zu erscheinen, und zwar in einer Verdeutschung, welche
in einem restlosen Verdeutschenwollen, d.h. im Ablehnen jeglichen Fremdworts,
wesentlich elastischer und weniger puritanisch ist und dadurch gewinnend wirkt.
Die Summe wider die Heiden (Summa contra gentiles) wird in vier Binden er-
scheinen, der erste ist fertig.»?*

Aufimerksam geworden auf diese Summe war Hesse auch durch die Einleitung
Joseph Bernharts in dessen Zusammenfassung und Etliuterung der Summe der
Theologie, die ebenfalls den Versuch des fremdwortlosen Deutsch wagte, deren
erster Band 1934 erschienen war und den Hesse rezensiert hatte.”® Das Exemplar
in der Nachlass-Bibliothek (Marbach a.N.) weist Anstreichungen Hesses auf, auch
an der Stelle, an der Bernhart auf das «groBe Verteidigungswerk iiber das Welt-
bild und den Glauben» zu sprechen kommt und es selbst und die Denkweise des
Thomas zu charakterisieren sucht:

«Nicht in der eigentiimlich scholastischen Form der Lehrentwicklung (...),
sondern freier in der gedanklichen Bewegung, meist in vielseitiger Beweisfithrung
zu vorgegebenen Sitzen, in denen feste Einsichten der natiirlichen Erkenntnis und
Bestimmungen der Glaubenslehre ausgesprochen sind, entfaltet er den inneren
Wahrheitsschatz der Vernunft und zeigt im Hinblick auf die iiberverniinftigen
Geheimnislehren, dass sie der Vernunft nicht widersprechen. Neben der Bibel tritt
bereits das Zeugnis des Aristoteles, der lingst {iber die arabische Welt hinaus ins
Bildungsleben des Westens eingedrungen war, stark hervor, und das Bemiihen,
den genannten und ungenannten Gegnern der christlichen Denk- und Glaubens-
welt im Bereiche des allgemein Zwingenden, nimlich des unverstellten, seiner
natiirlichen Barschaft sich entsinnenden Menschengeistes zu begegnen, bestimmt
die Eigenart der Darstellung, die mit ruhigem Flusse und stiller Leuchtkraft nicht
tiberreden und erschiittern will, nur die Schleier wegziehen von der Wahrheit der
Dinge.»?

Aber schon vor Lektiire der Bernhart-Einleitung war Hesse «in des Aquinaten /
Wohl abgemessnen Summentempel» getreten: er hat das umfangreiche Werk
Der heilige Thomas von Aquin von A. D. Sertillanges gelesen, das 1928 in deut-
scher Ubersetzung erschienen war, von dessen «langer» Beschiftigung er in der
Biicherschau Winterabend spricht und das die Materialgrundlage bildet fiir die
Thomas- und Scholastik-Gespriche in Narziss und Goldmund.” Sertillanges’
Gliederung (das Sein, Ursprung und Entstehung; die Natur; Leben und Denken;
das Wollen und die Titigkeit) leuchtet noch durch in der «Welt der reifen (...)
lautern Wahrheit» des Summa—Gedichtes:

(...) Natur von Geist durchwaltet,

Von Gott her zu Gott hin der Mensch gestaltet,
Gesetz und Ordnung formelschén verkiindet,
Zum Ganzen alles ohne Bruch geriindet.?
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Den «Spiteren», zum «Kampf verdammt, zum Zug durch Wiisteneien» ist Gold-
mund vorgeformt, er stellt die Narziss-Thomas-Welt in «bitterer Ironie» in Frage;
in ihm vereinigen sich individuelle wie kollektive Erfahrungen (Angst, Krankheit,
Leid, Tod), die fast zeitgleich Musils Ulrich in einem «wunderlichen Binfall» um das
Erlebnis der modernen Zeit erginzt — wie bei Hesse im «Einst», «Spiter und «Jetzt»:

«Er stellte sich vor, der grofle Kirchenphilosoph Thomas von Aquino, gestorben
1274, nachdem er die Gedanken seiner Zeit unsiglich miihevoll in beste Ordnung
gebracht hatte, wire damit noch griindlicher in die Tiefe gegangen und soeben
erst fertig geworden; nun trat er, durch besondere Gnade jung geblicben, mit
vielen Folianten unter dem Arm aus seiner rundbogigen Haustiir, und eine Elek-
trische sauste ihm an der Nase vorbei. Das verstindnislose Staunen des Doctor
universalis, wie die Vergangenheit den berithmten Thomas genannt hat, belustigte
ihn. Ein Motorradfahrer kam die leere Stralle entlang, oarmig, obeinig donnerte
er die Perspektive herauf. Sein Gesicht hat den Ernst eines mit ungeheurer
Wichtigkeit briillenden Kindes. Ulrich erinnerte sich dabei an das Bild einer be-
rithmten Tennisspielerin, das er vor einigen Tagen in einer Zeitschrift gesehen
hatte; sie stand auf der Zehenspitze, hatte das Bein bis tiber das Strumpfband ent-
bloBt und schleuderte das andere Bein gegen ihren Kopf, wihrend sie mit dem
Schliger hoch ausholte, um einen Ball zu nehmen; dazu machte sie das Gesicht
einer englischen Gouvernante. In dem gleichen Heft war eine Schwimmerin ab-
gebildet, wie sie sich nach dem Wettkampf{ massieren lieB; zu Fiien und zu
Hiupten stand ihr je eine ernst zusehende Frauensperson in StraBenkleidung,
wihrend sie nackt auf einem Bett am Riicken lag, ein Knie in einer Stellung der
Hingabe hochgezogen, und der Masseur daneben hatte die Hinde darauf ruhen,
trug einen Arztekittel und blickte aus der Aufnahme heraus, als wire dieses
Frauenfleisch enthiutet und hinge auf einem Haken. Solche Dinge begann man
damals zu sehen, und irgendwie muss man sie anerkennen, so wie man die Hoch-
bauten anerkennt und die Elektrizitit.»*

Im Glasperlenspiel vollzieht sich ein Drittes: «aller Zeiten Geister» heiBlen
«Briider — «Geist vom ewigen Geist» — , indem «Ausdriicke der christlichen
Theologie», «<Hauptbegriffe des Glaubensy, «ein Satz aus einem Kirchenvater oder
aus dem lateinischen Messetext» zwar in das «Spiel» mit aufgenommen werden,
das «nahezu gleichbedeutend mit Gottesdienst»s war, sich aber «jeder eigenen
Theologie enthielt.»*® Damit 16st Hesse das Thomas-System von Philosophie und
Theologie auf, die im Summa-Gedicht als «Weisheit und Wissenschaft» anfing-
lich noch nicht «gespalten» waren und als verbindlich galten.

Die gleiche Erinnerung an das «Einst» findet sich auch in Gottfried Benns
Gedicht Fragmente® von 1950 («aber Abende gab es, die gingen in den Farben /
des Allvaters ...»), das die Problem- und Zeiterfahrungen Hesses und Musils
zusammenzieht und verdichtet und in dem «der Mensch von heute» gefasst ist,
gegeniiber dem die Hessesche Thomas-Formel «Zum Ganzen alles ohne Bruch
geriindet» in schirfsten Kontrast tritt und das in Fortsetzung der Goldmund-Klage
zur groBlen Anfrage an das philosophische und theologische System des Thomas
wird; dabei zeigen die «Seelenauswiirfe» (2. Zeile) zugleich eine Verwandlungs-
form der «Seelen»-Bedeutung des Hofmannsthal-Gedichtes iiber ein halbes Jahr-
hundert spiter:
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Gottfried Benn
FRAGMENTE
Fragmente,

Seelenauswiirfe,
Blutgerinnsel des zwanzigsten Jahrhunderts —

Narben — gestorter Kreislauf der Schopfungsfriihe,

Bernd Urban

die historischen Religionen von fiinf Jahrhunderten zertriimmert,

die Wissenschaft: Risse im Parthenon,
Planck rann mit seiner Quantentheorie

zu Kepler und Kierkegaard neu getriibt zusammen —

aber Abende gab es, die gingen in den Farben
des Allvaters, lockeren, weitwallenden,
unumstdBlich in ihrem Schweigen
gestromten Blaus,

Farbe der Introvertierten,

da sammelte man sich

die Hinde auf das Knie gestiitzt

biuerlich, einfach

und stillem Trunk ergeben

bei den Harmonikas der Knechte —

und andere

gehetzt von inneren Konvoluten,
Wolbungsdringen,
Stilbaukompressionen

oder Jagden nach Liebe.

Ausdruckskrisen und Anfille von Erotik:
das ist der Mensch von heute,

das Innere ein Vakuum, .

die Kontinuitit der Personlichkeit

wird gewahrt von den Anziligen,

die bei gutem Stoff zehn Jahre halten.

Der Rest Fragmente,

halbe Laute,

Melodienansitze aus Nachbarhiusern,
Negerspirituals

oder Ave Marias.

[1950]
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v
Marie Luise Kaschnitz
KEIN ZAUBERSPRUCH

Einiges wire
Entgegenzuhalten

Der jungen vom Sturm
Gekopften SchwarznuBl

Und allen viel schrecklicheren
Gorgonenhiuptern

Kein Zauberspruch

Keine Geste

Worte einmal aufgeschrieben
Will ich meinem

Text einfiigen

Etwa diese

Aus Aquino
Weil das Bose ist
Ist Gott

[1972]

Kein Zauberspruch, sondern Argumente will Kaschnitz dem Inbegriff des Bésen,
den «Gorgonenhiuptern» entgegensetzen, die Krieg und Holocaust in sich ver-
einigen. Sie fiihrt die Theodizee-Frage aus Narziss und Goldmund und Thomas
Manns Dokfor Faustus, drei Jahre vor Benns Fragmente-Gedicht erschienen, fort;
der Gegenstand von Schleppfullens Kolleg iiber die «dialektische Verbundenheit
des Bosen mit dem Heiligen und Guten» angesichts des «Schopfungsjammers»
im 13. Kapitel des Romans ist der «Thomismus», genauer: das 71. Kapitel im
dritten Buch der Summa contra gentiles (Die gottliche Vorsehung schlieBt das
Schlechte nicht vollig von den Dingen aus), dessen ausfithrliche Lektiire den
Argumentationshintergrund des Gedichtes aufhellt. Vorangegangen waren folgende
Schlussgedanken des 70. Kapitels:

«Es ist auch nicht iiberfliissig, wenn Gott durch sich selbst alle natiirlichen
Wirkungen hervorbringen kann, dass sie durch einige andere Ursachen hervor-
gebracht werden. Denn dies rithrt nicht von einer Unzulinglichkeit der gottlichen
Kraft, sondern von der Unermesslichkeit seiner Gutheit, durch die er den Dingen
seine Ahnlichkeit hat mitteilen wollen: nicht nur, insofern sie sind, sondern auch,
insofern sie Ursachen von anderem sind: auf diese beiden Weisen namlich erlangen
alle Geschopfe gemeinsam die Ahnlichkeit mit Gott (...). Hierdurch wird auch
die Schénheit der Ordnung unter den geschaffenen Dingen einsichtig.»*
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Es ist aber auch deutlich — und so beginnt das 71. Kapitel —, «dass die géttliche
Vorschung, die die Dinge lenkt, nicht verhindert, dass Untergang [corruptio],
Mangel [defectus] und Schlechtes [malum] in den Dingen gefunden werden»
(Ebd.). Thomas versucht die «Potenz, vom Guten abzuweichen», mit «Zweit-
ursachen» zu erkliren, mit den «Stufen der Gutheits, mit dem «Guten des Ganzeny,
das dem «Guten des Teils» vorangehe und folgert fiirs Erste:

«Wenn also die gottliche Vorsechung das Schlechte véllig aus der Gesamtheit
der Dinge ausschlésse, wiirde notwendig auch die Vielheit des Guten verringert.
Dies soll nicht sein: denn das Gute ist in der Gutheit stirker, als das Schlechte in
der Schlechtigkeit (...).»*

Das ctwa «wire / Entgegenzuhalten / Der jungen vom Sturm / Gekdpften
SchwarznuB»; es sind die vorbereitenden Gedanken zur Gottesfrage, denen der
Schlusssatz des Gedichtes entnommen ist:

«Hierdurch wird aber der Irrtum einiger ausgeschlossen, die deswegen, weil sie
das Schlechte in der Welt vorkommen sahen, behaupten, es gibe Gott nicht: so
fiihrt Boethius im ersten Buch Vom Trost der Philosophie einen Philosophen ein,
der fragt: (Wenn es Gott gibt, woher ist dann das Schlechte? Man miisste aber
umgekehrt darlegen: Wenn es das Schlechte gibt, gibt es Gott. Denn es gibe das
Schlechte nicht, wenn die Ordnung des Guten, dessen Privation das Schlechte ist,
beseitigt wiirde. Diese Ordnung aber wire nicht, wenn Gott nicht wire.»*

Die Ubersetzung des «Si malum est, Deus est» im Gedicht mit «Weil das Bése
ist / Ist Gott» kann in kausale Verwirrung fithren, die Thomas selbst an Ort und
Stelle fiir die Manichier als Gelegenheit zu irren aufgehoben sehen will, «da sie
zwei Hrste titige Prinzipien aufstellten, das Gute und das Schlechte, als habe das
Schlechte seinen Ort nicht unter der Vorsehung des guten Gottes» (Ebd.). Der
Gedichtschluss fiihrt in die Frage nach Letzterem und damit wiederum in die
Anfangsbiicher der Summen-Werke des Thomas, dessen «bleibende Neuheit des
Denkens» die Enzyklika Fides et Ratio von Papst Johannes Paul II. von 1998
preist.”” Das fiihrt aber zu Rezeptionsfragen des Doctor angelicus in der Literatur
100 Jahre nach Hofmannsthals Sunt animae rerum.
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Von Glockenschall, von Weihrauchduft umflossen,
Durchwogt die Straflen festliches Gepringe

Und lockt ringsum ein froh bewegt Gedringe

An alle Fenster — deins nur bleibt geschlossen.

So hab auch ich der Triume bunte Menge,

Der Seele Inhalt, vor dir ausgegossen:

Du metktests kaum, da schwieg ich scheu-verdrossen
Und leis verweht der Wind die leisen Klinge.

Nimm dich inacht: ein Tag ist schnell entschwunden
Und leer und &de liegt die Stralle wieder;

Nimm dich inacht: mir ahnt, es kommen Stunden
Da du ersehnest die verschmihten Lieder:

Heut tont dir, unbegehrt, vielstimm’ger Reigen
Wenn einst du sein begehrest, wird er schweigen.
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