MicHAEL FIGURA - BINGEN-DIETERSHEIM

DIE EINWOHNUNG DES DREIFALTIGEN GOTTES
IN DER SEELE DES GERECHTEN

1. DAs GEHEIMNIS

Die Frage des Menschen nach sich selbst ist unumginglich. Um die Beant-
wortung dieser Frage bemiihen sich die Humanwissenschaften, allen voran
die philosophische Anthropologie. Doch die letzte Antwort auf diese Frage
ist nur von der Offenbarung zu erwarten, die in wesentlichen Teilen Lehre
von unserem Heil in Gott ist. Denn in der Offenbarung «redet der unsicht-
bare Gott aus tiberstromender Liebe die Menschen an wie Freunde und
verkehrt mit ihnen, um sie in seine Gemeinschaft einzuladen und aufzu-
nehmen» (DV2). Die Berufung des Menschen besteht in der Gemeinschaft
mit Gott (vgl. nur 1 Joh 1,3). So geht es letztlich um die Frage: Wie steht
der Mensch vor Gott? Dabei ist es Aufgabe der theologischen Anthropo-
logie, die Bezichung des Menschen zu Gott zu erfassen und ein Menschen-
bild zu entwerfen, das den Aussagen der Offenbarung und der kirchlichen
Theologie entspricht!. v

In Bezichung auf Gott ist der Mensch in mehrfacher Weise bestimmt.
Hier geht es allein um die gnadenhafte Gemeinschaft mit dem dreipersén-
lichen Gott (vgl. GS 19). Nach 2 Petr 1,4 wurden wir durch die kostbarsten
und grofiten VerheiBungen der «gottlichen Natur teilhaftigy (theias koinonoi
physeos). Diese gottliche Natur (physis), die wir auch das gottliche Sein
nennen kénnen, wird nun nicht philosophisch als das Wesen des einen Gottes
betrachtet, sondern im Glauben als die eine gottliche Natur erkannt, die in
drei Personen subsistiert. Wenn wir also gnadenhaft der gottlichen Natur
teilhaftig sind, dann treten wir auch in persénliche Bezichungen der Ge-
meinschaft mit jeder der drei gottlichen Personen?,

Insofern Dreifaltigkeit und iibernatiirliche Gnade absolute Geheimnisse
(mysteria stricte dicta)’ sind, gilt von ihnen, wie das Erste Vaticanum (1869/70)
sagt, dass sie auch nach der Offenbarung und der gliubigen Annahme mit
dem Schleier des Glaubens bedeckt und gewissermalB3en in eine Finsternis
gehiillt bleiben, solange wir in diesem sterblichen Leben als Pilger fern vom
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Herrn wandeln: wir wandeln ja noch im Glauben, noch nicht im Schauen
(DH 3016). In dieses Dunkel, das aber nach Ps.-Dionysius Areopagita (vgl.
Myst. Theol. 1,1) eine «iberlichte Finsternis» (hyperphotos gnophos) ist, ist
nun auch unsere Beziechung als Geschépfe zum dreifaltigen Gott getaucht.
Deshalb kann es nicht darum gehen, die Einwohnung der drei gottlichen
Personen in uns wissenschaftlich aus Prinzipien zu deduzieren; allein der
Versuch soll unternommen werden, zu einer Einsicht in dieses Geheimnis
zu gelangen. Dass dieser Versuch trotz des Geheimnischarakters der Ein-
wohnung des dreifaltigen Gottes lohnend ist, wird vom Ersten Vaticanum
nachdriicklich betont: «Wenn der vom Glauben erleuchtete Verstand eifrig,
fromm und niichtern forscht, erreicht er mit Gottes Hilfe (Deo dante) eine
Einsicht in die Geheimnisse, und zwar eine duBerst fruchtbare...» (DH
3016). Diese Einsicht, die das Konzil in Aussicht stellt, ist eine theologische,
d.h. sie zielt auf Gott. Es handelt sich aber um keine unmittelbare, sondern
um eine durch das Wort Gottes vermittelte Finsicht, denn «niemals ist der
Verstand fihig, diese Geheimnisse so zu durchschauen wie die Wahrheiten,
die sein eigenes Objekt bilden» (ebd.).

Vaticanum I zeigt auch den Weg, auf dem der geschaffene Verstand zu
dieser Mysterieneinsicht gelangen kann. Es werden drei Méglichkeiten ange-
geben (vgl. DH 3016): 1) die analoge Gotteserkenntnis aus dem nattirlichen
Objekt des Verstandes (ex eorum, quae naturaliter cognoscit, analogia); 2) die
Verbindung der Geheimnisse untereinander (e mysteriorum ipsorum nexu inter
se); 3) die Verbindung der Mysterien mit dem letzten Ziel des Menschen
(e mysteriorum. .. nexu... cum _fine hominis ultimo). Vom letzten Ziel des Men-
schen, der Anschauung Gottes von Angesicht zu Angesicht (facie ad faciem)
im Himmel, fillt Licht auf die Einwohnung Gottes im Gerechtfertigten.

2. EINWOHNUNG GOTTES UND SCHAU GOTTES

Dass es eine enge Beziehung zwischen Gnade und beseligender Schau Got-
tes (finis ultimus hominis) gibt, ist Lehre der Heiligen Schrift, der scholasti-
schen Theologie und des kirchlichen Lehramts*.

a) Nach dem Ersten Johannesbrief sind wir jetzt schon Kinder Gottes; aber
was wir einst sein werden, ist noch nicht offenbar. Wir wissen nur, dass wir
bei seiner Erscheinung ihm hnlich sein werden, denn wir werden ihn
schauen, wie er ist (3,2).

Fiir Paulus kommt alles auf den heilshaften Zusammenhang mit Jesus
Christus an, der aus Gnade gewihrt wird. Das Leben mit Christus hat aber
noch eine Verborgenheit an sich (Kol 3,3). Deshalb sind Auferstehung und
Leben mit Christus, obwohl schon sakramental in der Taufe gegeben, doch
auch noch bei der Parusie des Herrn zu erwarten (vgl. 2 Kor 4,14; Rom
6,5.8; 2 Tim 2,11). Das Sein mit Christus, das in der eschatologischen
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Vollendung beginnt, ist Verherrlichung mit Christus, Offenbarwerden der
Herrlichkeit, die in der Gotteskindschaft beschlossen liegt (vgl. Kol 3,4).
Gott hat uns vorherbestimmt, dem Bild seines Sohnes gleichgestaltet zu
werden, damit er der Erstgeborene unter vielen Briidern sei: «Die aber, die
er vorausbestimmt hat, hat er auch berufen, und die er berufen hat, hat er
auch gerecht gemacht; die er aber gerecht gemacht hat, die hat er auch ver-
herrlicht» (Rom 8,29f). Der Besitz des Heiligen Geistes ist Angeld (arrabon)
der kiinftigen Herrlichkeit, ein seinshaft schon gegebener Anfang der Glorie
(vgl. 2 Kor 1,22; 5,5; Eph 1,14).

b) Auch nach der Lehre der scholastischen Theologie besteht kein Wider-
spruch darin, eine objektiv giiltige Terminologie der unmittelbaren Gottes-
schau in der Glorie auf die Gnade anzuwenden. Gnade und Glorie sind
keine disparaten Begriffe, sondern Gnade ist bereits ein gewisser Anfang der
Glorie in uns, wie Thomas von Aquin herausstellt®.

c¢) In der Enzyklika Mystici Corporis (29. Juni 1943) warnt Papst Pius XII.
vor einer pantheistischen Auffassung der Einwohnung Gottes und verweist
auf die Theologie der Anschauung Gottes als den geeigneten Ausgangs-
punkt fiir die theologische Deutung der ein Mysterium bleibenden Bin-
wohnung Gottes. Der Papst bezieht sich dabei auf die Enzyklika seines
Vorgingers tiber den Heiligen Geist Divinum illud munus (9. Mai 1897), in
der Papst Leo XIII. von einer gnadenhaften Einwohnung Gottes in der Seele
des Gerechten wie in einem Tempel spricht. Die Verbindung der Seele mit
Gott, die man Einwohnung nenne, unterscheide sich nur dem Stand nach
(jetzt Pilgerstand) von der Vereinigung mit Gott in der Seligkeit (Stand der
Vollendung). Obwohl diese Vereinigung von der ganzen Dreifaltigkeit be-
wirkt werde, sei sie doch besonders dem Heiligen Geist zuzuschreiben®.

Papst Johannes Paul I1. hat die Einwohnung des Heiligen Geistes bei der
Audienz vom 4. April 1984 sehr bibelnah zur Sprache gebracht und ihre
Auswirkungen fiir das christliche Leben aufgezeigt’.

Die theologischen Quellen legen also eine Betrachtung des Geheimnisses
der Einwohnung der drei gottlichen Personen in der Seele des Gerecht-
fertigten von der unmittelbaren Gottesschau her nahe.

3. LOSUNGSVERSUCHE

3.1 «Actuation créée par Acte incréé» oder «quasi-formale Kausalitit»:
Maurice de la Taille und Karl Rahner

Eine solche Erkliarung, welche die Einwohnung vom letzten Ziel (finis) des
Menschen her betrachtet, wurde zum ersten Mal von Maurice de la Taille®
(1872-1933) gegeben und von Karl Rahner® weitergeflihrt. Da viele spitere
Darstellungen der Einwohnung Gottes auf de la Tailles gottliche Aktuations-
lehre zurtickgreifen, soll diese hier nun etwas ausfithrlicher vorgestellt werden.
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Der franzosische Jesuit unterscheidet in der Christologie, Gnadenlehre
und Eschatologie zwischen dem ewigen gottlichen Akt (Acte incréé) und
seiner zeitlichen aktuierenden Einwirkung auf die Menschheit Christi, die
begnadbare Natur des Menschen und die gotterfiillten Fihigkeiten des
Seligen in der Vollendung (actuation créée). Die Erklirung beginnt mit der
Analyse jener Vereinigung zwischen der Seele und der Dreifaltgkeit, die in
der beseligenden Schau stattfindet, denn in ihr erreicht die Einwohnung
Gottes im Menschen ihren Hhepunkt. In der seligen Schau, die nicht nur
in der Betrachtung oder dem Besitz eines Objekts bestehen kann, sondern
in der personalen Einigung mit einer (drei) Person(en), findet diese Ver-
einigung durch Erkenntnis und Liebe statt. Erkenntnis und Liebe koénnen
aber in der Vollendung nicht durch eine geschaffene species impressa ver-
mittelt werden, weil —wie Papst Benedikt XII. in der Konstitution Benedictus
Deus (29. Januar 1336) definiert — in der Schau von Angesicht zu Angesicht
kein geschaffenes Medium zwischen das obiectum visum und das subiectum
videns treten kann, sondern die gottliche Wesenheit sich unmittelbar dar-
bietet (vgl. DH 1000)*. Also vereint sich Gott in der beseligenden Schau
unmittelbar mit dem geschaffenen Intellekt und aktuiert ihn zu entspre-
chender Erkenntnis und Liebe. Es handelt sich hier um eine ontologische
Aktuierung, die aber keine Information des Intellekts von Seiten Gottes
besagt. Im natiitlichen Bereich hingegen besagt jede Aktuation auch Infor-
mation. Die absolute Unterschiedenheit zwischen Gott und Geschopf
bleibt auch in dieser intimen Nihe gewahrt, denn Gott aktuiert, ohne zu
informieren. Die ganze Verdnderung in der Schau liegt bei der Kreatur. Gott
aktuiert, ohne zu empfangen, ohne sich zu indern'.

Es ist ein scholastisches Prinzip, dass man alles am besten vom finis her
erkennt. Deshalb wird nun die Ontologie der beseligenden Gottesschau auf
die Gegenwart der Dreifaltigkeit in der Seele des Gerechten hier auf Erden
angewandt, denn die Einigung des Pilgers im Gnadenstand mit der Drei-
faltigkeit ist Beginn (biblisch arrabon [Angeld]) jener vollkommenen Eini-
gung, die einst am Ziel des Pilgerstandes stattfinden wird. Schon jetzt in
statu viae libt die Dreifaltigkeit als ungeschaffene Gnade auf die Seele im
Stand der Gnade eine Aktuierung nach Art einer «quasi-formalen Ursdchlich-
keit» (K. Rahner) aus, welche notwendig ein geschaffenes Prinzip des tiber-
natiirlichen Lebens bewirkt, die geschaffene Gnade, die als gratia elevans die
heiligmachende Gnade ist, welche die Person zum Kind Gottes macht. Die
heiligmachende Gnade ist eine Vereinigung von gottlicher und mensch-
licher Wesenheit, ohne den ontologischen Unterschied zwischen Gott und
Mensch aufzuheben®. Sie vollendet den Menschen seinsmiBig. Die heilig-
machende Gnade als geschaffene Gnade ist Geschenk der Dreifaltigkeit,
damit der Meensch am Leben des dreifaltigen Gottes teilnehmen kann. Mehr
noch aber als die geschaffene Gnade bringt diese Einigung die ungeschaffene
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Gnade (Gott selbst) mit sich, ohne welche die geschaffene Gnade nicht
bestehen konnte. Denn die ungeschaffene Gnade ist ja nicht Folgerung,
sondern Grund fiir alle geschaffene Gnade'*. Deshalb muss der Akt des gott-
lichen Lebens die rezeptive Fahigkeit der Seele aktuieren, damit in ihr die
entsprechende Aktuierung (die geschaffene Gnade) entsteht'®. Diese Aktu-
ierung zielt darauf, die menschliche Person in Erkenntnis und Liebe mit den
gottlichen Personen zu verbinden. Solange wir in diesem Leben sind, ist
unsere Einigung mit Gott stets einer Vervollkommnung fihig, weil sie
noch nicht ihre letzte Vollendung gefunden hat. Wir wandeln ja noch im
Glauben, noch nicht im Schauen (2 Kor 5,7). Daher besteht unsere Finigung
mit Gott in den gottlichen Tugenden des Glaubens, der Hoffnung und der
Liebe. Da diese Aktuierung den Menschen ontologisch vervollkommnet,
bleibt die Einigung mit Gott auch dann bestehen, wenn wir keine formellen
Akte des Glaubens, der Hoffnung und der Liebe setzen.

Sachlich, wenn auch mit unterschiedlicher Terminologie, kommt Karl
Rahner zum selben Ergebnis. Wihrend Maurice de la Taille theozentrisch
denkt (actuation créée par Acte incréé), spricht Rahner, das Problem anthropo-
logisch betrachtend, von einer dispositio ultima®®, einer letzten Zurichtung
auf den gottlichen Akt, die nur unter dem Einfluss dieses Aktes wirklich sei
und vergleicht sie mit der letzten Ausrichtung des menschlichen Leibes auf
die Geistseele unter dem unmittelbaren Einfluss der Secle selbst. Uber den
franzosischen Jesuiten geht Rahuer hinaus in der Analyse des Erkenntnis-
vorganges im Menschen. Im urspriinglichen Sinn sei Erkennen nicht ein
intentionales Sichausstrecken des Erkennenden auf einen Gegenstand,
sondern das Beisichsein eines Erkennenden, die Insichreflektiertheit (mit
Thomas von Aquin konnte man von der reditio completa sprechen), die eine
Vervollkommnung des eigenen geistigen Seins bedeute. Diese geistige
Wirklichkeit des Erkennens, die Thomas von Aquin species nenne, sei im
seligen Menschen Gott selbst, indem er ihn durch eine dispositio ultima auf
sich als den Gegenstand der Erkenntnis ausrichte. Wihrend die species jeder
natiirlichen Erkenntnis eine kreattirliche Wirklichkeit sei, bestehe die Aus-
richtung des Menschen im Jenseits auf den unmittelbar zu erkennenden
Gott in einer Vervollkommnung des Menschen, die nur unter dem unmit-
telbaren Einfluss Gottes zur Verwirklichung kommen konne. Rahner sieht,
wie bereits erwihnt, die Gnade als eine Ausrichtung des Menschen auf die
Gottesschau und damit ebenfalls als letzte Hinordnung auf den unmittelbar
einwirkenden gottlichen Akt, dem er eine quasi-informatio zuschreibt®.

Was ergibt sich nun aus der Erklirung durch gottliche Aktuierung oder
quasi-formale Kausalitit fiir die Frage nach der Einwohnung Gottes?

a) Der Gerechtfertigte hat verschiedene Beziehungen zu den drei gottlichen
Personen. In der visio beatifica wird das Geheimnis der dreifaltigen Herr-
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lichkeit Gottes im gottmenschlichen Antlitz Jesu Christi, der auch in der
Glorie der Offenbarer Gottes bleibt'®, aufleuchten. Deshalb miissen die drei
gottlichen Personen gemil ihrer Eigenpersonlichkeit, die durch die gegen-
seitigen subsistierenden Beziehungen konstituiert wird, die geistigen Fihig-
keiten (Verstand und Willen) des Seligen aktuieren, denn wihrend die
Beziehung zur Dreifaltigkeit, die aus der Wirkursichlichkeit herriihrt, allen
drei Personen gemeinsam ist (vgl. DH 3814), ist die Bezichung zu den drei
gottlichen Personen durch quasi-formale Ursichlichkeit verschieden. Dann
hat der Selige nicht dieselbe Beziechung zum Vater, zum Sohn und zum
Heiligen Geist, sondern die Bezichungen sind differenziert gemil den no-
tionalen Eigenschaften der gottlichen Personen. Die Beziehung zum Vater
ist dann die Bezichung zum Vater als dem principium sine principio, welches
den Sohn zeugt und mit dem Sohn den Geist haucht; die Bezichung zum
Sohn ist die Beziehung zum principium de principio, das vom Vater gezeugt
ist und mit dem Vater zusammen (filioque) den Geist haucht; die Beziehung
zum Heiligen Geist ist die Beziehung zur wechselseitigen Liebe (amor
mutuus), die von Vater und Sohn ausgeht und die der Geist in Person ist.

b) Da die Finwohnung der gottlichen Personen hier auf Erden sich onto-
logisch nicht von der Einwohnung in der Glorie unterscheidet, gilt, dass schon
in statu viae eine Einwohnung der drei géttlichen Personen in ihrer jewei-
ligen Eigenheit im begnadeten Geschdpf anwesend ist. Wenn namlich die
Gnade Anfang der Glorie (gratia inchoatio gloriae) ist, lassen sich auf Grund
der analogia entis die Bestimmungen der Glorie auf die Gnade {ibertragen.
In der Vielzahl der angebotenen Losungen, um das Geheimnis der Einwoh-
nung des dreifaltigen Gottes im Gerechten zu erkliren, nehmen Maurice de
la Tailles und Karl Rahners Theorien der Aktuierung bzw. der quasi-forma-
len Kausalitit eine besondere Stellung ein'®.

3.2 Wie das Erkannte im Erkennenden und das Geliebte im Liebenden'-
(sicut cognitum in cognoscente et amatum in amante)

Die angeflihrten Frklirungen der beiden Jesuiten decken sich teilweise mit
der des Aquinaten. Thomas von Aquin spricht von einer allgemeinen Ge-
genwart Gottes in allen Dingen per essentiam, potentiam et praesentiam. Die-
se Gegenwart ist unter dem Namen praesentia immensitatis bekannt. Dann
tahrt er fort: «AuBer dieser allgemeinen Weise gibt es noch eine besondere,
die der vernunftbegabten Natur zukommt, derzufolge man von Gott sagt,
er sei wie das Erkannte im Erkennenden und das Geliebte im Liebenden.
Weil nun im Erkennen und Lieben das vernunftbegabte Geschépf durch
seine Titigkeit Gott selbst beriihrt, sagt man dieser besonderen Weise zu-
folge von Gott nicht nur, dass er im vernunftbegabten Geschépf (gegen-

AN
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wirtig) ist, sondern auch, dass er in ihm lebt wie in seinem Tempel. Deshalb
kann keine andere Wirkung Grund dafiir sein, dass die gottliche Person auf
neue Weise im vernunftbegabten Geschopfist, auBer der heiligmachenden
Gnade» (Summa theologiae 1, 43, 3 |zitiert nach der deutschen Thomas-
ausgabe, 3. Bd., Salzburg-Leipzig 1939, 319f}).

An dieser klassischen Stelle der Inhabitationstheologie hat sich dann die
spatere Diskussion entziindet. Davon abgesehen, bringt die Losung des
Aquinaten Schwierigkeiten mit sich. Erkenntnis und Liebe bewirken eine
intentionale, nicht unbedingt eine reale Gegenwart Gottes. Die Heilige
Schrift spricht aber von einer wirklichen Gegenwart Gottes, von einem
Wohnungnehmen des Vaters und des Sohnes (und des Geistes) in der Secle
des Gerechten (vgl. Joh 14,23), der deshalb zum Tempel Gottes wird (vgl.
1 Kor 3,16). Diese substantielle Gegenwart Gottes bringt es mit sich, dass
der dreifaltige Gott auch dann in den Gerechtfertigten wohnt, wenn sie ihn
nicht aktuell (actu) erkennen oder lieben.

3.3 Hauptrichtungen in der Einwohnungslehre seit dem Tridentinum

Besonders seit dem Konzil von Trient (1545-1563) setzt die Diskussion um
die Einwohnung der drei gottlichen Personen ein. Dabei bilden sich zwei
Fragekreise heraus:

a) Ist Gott primir im Gerechtfertigten gegenwirtig als das wirkursdchliche
Prinzip der Gnaden und der theologischen Tugenden (so Gabriel Vizquez
SJ [1549-1604]), oder ist er gegenwirtig als deren Objekt (so Francisco
Sudrez SJ [1548-1617])2%

b) Wohnt Gott in uns als der einie Gott, so dass man nur von einer appropiier-
ten Gegenwart der gottlichen Personen sprechen kann, oder wohnen die
drei gottlichen Personen uns in einer ihnen je eigentiimlichen Weise ein,
so dass man von einer inhabitatio propria des Heiligen Geistes bzw. der drei
gottlichen Personen sprechen kann??!

Diese historisch bedeutsamen Losungsversuche kénnen hier nicht dar-
gestellt werden®. Im ersten Fragekreis spielt die Wirkursache (causa efficiens)
eine entscheidende Rolle, im zweiten die Formalursache (causa formalis).

3.4 Die Erklirung von Ambroise Gardeil

Kurz sei noch die Darstellung der gottlichen Einwohnung beim franzdsischen
Dominikaner Ambroise Gardeil (1859-1931) im Anschluss an den groflen
Thomaskommentator Johannes a sancto Thoma OP (1589-1644) erwihnt.
In der Frage nach der gottlichen Einwohnung sucht er nach dem, was die
Gegenwart Gottes zu einer Gnadengegenwart werden lisst. Gardeil versteht
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die Gnadengegenwart Gottes als praesentia immensitatis, die dem Geschdpf
als Begnadung bewusst wird infolge der Begnadung durch Gott®. In der
Einwohnung ist Gott auf neue Weise anwesend, weil er die Gnade hervor-
bringt, durch die das Geschopf auf den anwesenden Gott als Objekt seines
Erkennens und Liebens bezogen ist*.

In dieser Theorie werden das ontologische und das psychologische Element
der Einwohnung eng verkniipft. Man kann sich aber fragen, ob die Ein-
wohnung in einer gewissermallen experimentellen Erkenntnis (cognitio quasi
experimentalis)® und Liebe besteht, denn die ontologisch unbestreitbare
Gegenwart der Dreifaltigkeit muss psychologisch ja nicht bewusst werden.

Alle genannten Losungsversuche des Geheimnisses der Binwohnung Gottes
in der Seele des Gerechten bleiben letztlich unbefriedigend. Denn hier geht
es um ein gnadenhaftes Wohnen der gottlichen Personen in der mensch-
lichen Person. Dieses Verhiltnis von Person zu Person ldsst sich aber nicht
so gut durch (quasi-)formale oder effiziente Kausalitit erkliren, denn im
gnadenhaften Eins von Gott und Mensch wird ja nicht — nach Mitteilung
einer Form an eine Materie — eine Natur erst zur Person aktuiert. Gnade
setzt zwar Natur voraus, aber nicht jede beliebige Natur, sondern geistbe-
gabte Natur, potentia oboedientialis, d.h. Person, die von Gott angesprochen
Werden kann.
Es soll darum versucht werden, von dem Verhiltnis von Person zu Per-
son her das Geheimnis der Einwohnung Gottes zu betrachten?.

4. D1 EINWOHNUNG DER DREI GOTTLICHEN PERSONEN
IN IHRER PERSONLICHEN EIGENTUMLICHKEIT IM BEGNADETEN GESCHOPF

Schrift und Tradition nennen das Eintreten Gottes in die Kreatur ein Kom-
men, eine Einkehr oder ein Wohnen der gotthchen Personen im Gerechten.
Diese Einwohnung der Dreifaltigkeit ist es, die ein Verhiltnis Wechselseltlger
Angehorigkeit zwischen den drei gotthchen Personen und einer geschaffe-
nen Person einschlieBt. Fiir dieses wechselseitige Sich-Verhalten schligt
Heribert Miihlen, ausgehend von einer bibeltheologischen Interpretation des
Begriffs « Bund» (b*rith), die Kategorie causalitas moralis personalis vor, die
er als das «bundesgemife Sich-selbst-Verhalten der Person» definiert?.
Bund setzt stets Partner voraus, die in ein Bundesverhiltnis treten.

Es soll nun versucht werden, den Begriff causa personalis auf das Geheim-
nis der personlichen Einwohnung der drei gottlichen Personen in der Seele
des Gerechten anzuwenden. Dabei lautet die Frage: Wie verhalten sich der
Vater, der Sohn und der Heilige Geist bei der Einwohnung zum Gerecht-
fertigten? Jede der drei gottlichen Personen teilt sich in ihrer personalen
Eigenart und Verschiedenheit dem Menschen in freier Gnade mit. Deshalb
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ist auch die Einwohnung Gottes nicht nur Mitteilung der gittlichen Natur,
sondern Selbstmitteilung von Person zu Person.

4.1 Der ursprungslose Vater

Fiir die neutestamentliche Heilsordnung ist entscheidend, dass der Sohn die
Offenbarung schlechthin des Vaters ist. So hei3t es am Ende des Johannes-
prologs: «Niemand hat Gott je gesehen. Der Eingeborene, der Gott ist,
der im SchoB3 des Vaters ist, er hat Kunde gebracht» (Joh 1,18). Der Vater
tritt durch Vermittlung des Sohnes zu uns in Beziehung, denn es gibt nur
einen Mittler zwischen Gott und den Menschen, den Menschen Christus
Jesus (vgl. 1 Tim 2,5). Diese Vermittlung schlieBt jedoch nicht aus, dass der
Vater selbst zu uns in Beziehung tritt, denn die Gnadenhaftigkeit der Ein-
wohnung Gottes des Vaters in uns ist begriindet im Geheimnis der Gnade,
d.h. in Jesus Christus, der die Gnade Gottes schlechthin ist. Der Vater tritt
als Vater, d.h. als ursprungsloses Prinzip (principium sine principio), welches
den Sohn zeugt und sich durch den Sohn offenbart, zu uns in Bezichung.
Hier haben wir eine Anwendung fiir das bekannte Axiom, dass die imma-
nente Trinitdt die heilsskonomische sei®: So wie der Vater im innertrinitari-
schen Leben lebt und wirkt, so wirkt er auch in der Heilsordnung ad extra.
Wenn wir nicht aus dem Mund des johanneischen Jesus horten, dass der
Vater und der Sohn in uns Wohnung nehmen werden (vgl. Joh 14,23), ficle
es uns noch schwer, von einer eigenen Einwohnung (inhabitatio propria) des
Vaters zu sprechen, denn Einwohnung lisst sich nur von der heilséko-
nomischen Sendung her verstehen. Gesandt werden aber nur der Sohn und
der Geist. Der Vater wird nicht gesandt, sondern sendet seinen Sohn und
(nach der westlichen Pneumatologie) mit dem Sohn zusammen das Pneuma.
Das personale Sichverhalten des Vaters zu uns besteht aber gerade in der
Sendung des Sohnes und des Heiligen Geistes. Nach dem bereits erwihnten
Axiom der Identitit von immanenter und heilsskonomischer Trinitit sind auch
die beiden innertrinitarischen Prozessionen (Zeugung des Sohnes und
Hauchung des Geistes) personales Verhalten des Vaters zum Sohn in der
ewigen Zeugung und zusammen mit dem Sohn zum Geist in der ewigen
aktiven Hauchung (spiratio activa).

Der Vater wird nicht gesandt, weil er als der ursprungslose Vater der Ur-
sprung des Sohnes und des Heiligen Geistes und der geschaffenen Gnade
ist. Er ist vielmehr als principium sine principio im Begnadeten gegenwirtig,
in dessen Herz er als der Sendende wohnt. In der Sendung verhilt er sich
personlich zu uns, indem er gemiB seiner personalen Eigentiimlichkeit als
Vater uns, den geschaffenen Personen, den Sohn sendet und mit dem Sohn
zusammen den Heiligen Geist als Geschenk (donum).
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4.2 Briider und Schwestern Jesu Christi

Gott hat sich in seinem Sohn mitteilen wollen. Er hat die personalen Ge-
schopfe als seine S6hne und T6chter, als Briider und Schwestern Jesu Chri-
sti und als vom Heiligen Geist Erflillte gewollt®. Die Annahme als Sohne
im Sohn ist aber erst dann erfiillt, wenn die einzelnen im vollen Sinn in
Christus sind. Von Ewigkeit her, schon vor Grundlegung der Welt (vgl.
Eph 1,4), hat der Vater uns zur Gemeinschaft mit seinem Sohn, unserem
Hermn Jesus Christus, berufen (vgl. 1 Kor 1,9), und er hat uns vorherbe-
stimmt, dem Bild seines Sohnes gleichgestaltet zu werden (vgl. Rim 8,29),
damit dieser in allem den Vorrang habe (vgl. Kol 1,18).

Wir sind in Jesus Christus geschaffen (vgl. Eph 2,10). Nach der Siinde
Adams, welcher der T'ypos des zukiinftigen zweiten Adams ist (vgl. Rom
5,14), hat der Vater seinen Sohn in die Welt gesandt, um die verlorene
Menschheit wieder mit sich zu versdhnen durch den Tod seines Sohnes
(vgl. Rom 5,10). Christus aber hat den Tod tiberwunden durch seine Auf-
erstechung und kehrt zum Vater zuriick, um alles mit seiner Fiille (Pleroma)
zu erfiillen (vgl. Eph 4,10). Er sendet uns nun seinen Geist. Spitestens seit
dem Pfingstfest ist alle Gnade, die uns in dieser Welt zuteil wird, Gnade
Christi, Gnade tiber Gnade (vgl. Joh 1,16).

Unsere Gemeinschaft mit den drei gottlichen Personen hat ihre Inner-
lichkeit in der Gemeinschaft mit dem verherrlichten Christus, der unser
neues Lebensprinzip ist: «Ich bin der Weinstock, ihr seid die Reben» (Joh
15,5); «Bleibt in mir und ich in euch» (Joh 15,4). Je mehr wir mit Christus
personlich geeint sind, umso mehr haben wir Anteil an seinem Leben. In
seiner glorreichen Himmelfahrt hat er sich nicht von uns getrennt,sondern
seine Gegenwart in uns verinnerlicht, denn er wurde zu Leben spendendem
Geist (vgl. 1 Kor 15,45). Er sendet uns seinen Geist, damit dieser in uns
bleibe. Unsere Verbindung mit Christus verwirklicht sich also im Geist. Die
Taufe gliedert uns in Christus ein, indem sie uns das Siegel des Gelstes ein-
driickt (vgl. 2 Kor 1,22).

Paulus ist deshalb kein Phantast, wenn er ausruft: «Nicht mehr ich lebe,
sondern Christus lebt in mir» (Gal 2,20), oder auch: «Christus ist flir mich das
Leben» (Phil 1,20), denn Jesus Christus ist wahrhaft das Leben (vgl. Joh 14,6)
und damit auch unser Leben (vgl. Kol 3,4); er lebt in uns (vgl. Gal 2,20)
und wir in ihm (vgl. 2 Tim 3,12).

Wer sich dem Herrn hingibt, wird ein Geist mit ihm. Alle, die auf
Christus getauft sind, haben Christus angezogen (vgl. Gal 3,27) und miissen
tiglich fortfahren, ihn anzuziehen (vgl. Rém 13,14). So sind alle eins in
Christus. Nach einem beriihmten Wort des Augustinus bilden Haupt und
Leib den «ganzen Christuss (Christus totus)® oder nach Thomas von Aquin
«gewissermafBen eine mystische Person» (caput et membra sunt quasi una
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persona mystica)>'. Diese mystische Identifizierung mit Christus ist schwer
zu begreifen, denn sie ist ohne jegliche Vermischung eine Vereinigung
zwischen geschaffenen Personen und dem menschgewordenen géttlichen
Logos. Die Vereinigung mit Christus geschieht, wenn sich der Mensch total
von ihm bestimmen lisst. Diese totale Bestimmung auf Christus und damit
auf den Vater hin bedeutet aber fiir das Geschopf Vergottlichung®.

Gott hat gewollt, dass die personalen Geschopfe sich in der zweiten gott-
lichen Person, der Person des ewigen Sohnes, als Personen verwirklichen
und vollenden. Darum sind sie erst vollendet, wenn sie ganz in Christus
sind, denn dann sind sie zugleich erfiillt vom Heiligen Geist, dann hat der
Vater in thnen Wohnung genommen.

4.3 Tempel des Heiligen Geistes

Im Neuen Testament wird hiufig gesagt, das Pneuma wohne und bleibe im
Erlosten wie in einem Tempel (vgl. Rom 8,9; 1 Kor 3,16; 6,16; 2 Kor 6,16).
Der Heilige Geist wird uns gegeben (vgl. Rom 5,5), in unsere Herzen ge-
sandt (vgl. Gal 4,6). Er ist das Angeld (arrabon) der kiinftigen Herrlichkeit
(vgl. 2 Kor 1,22; Eph 1,14). Wir sind mit ihm besiegelt (vgl. Eph 1,13; 4,30).
Diese Schriftaussagen lassen darauf schlieBen, dass der Geist eine besondere
Beziechung zu unserer Begnadung hat. Nach den griechischen Kirchen-
vitern bewirkt der Heilige Geist in uns die Vergéttlichung (theiosis). Nach
dem Neuen Testament gehoren Geisterfiilltheit und Christuserfiilltheit zu-
sammen. Der Geist fiihrt die Jiinger Jesu in alle Wahrheit ein. Er redet nicht
aus sich selbst, sondern was er hort, das wird er reden (vgl. Joh 16,13). Der
Geist schopft aus dem «Besitz» des Sohnes, wie der Sohn nur das verkiindet,
was der Vater ihm mitgeteilt hat.

Wenn nun nach der Art der Einwohnung des Heiligen Geistes gefragt
wird, so gilt es wieder, darauf zuriickzugreifen, dass Gott sich in der Selbst-
mitteilung im Sohn in der persdnlichen Eigentiimlichkeit (proprietas) der
drei gottlichen Personen mitteilt. Deshalb ist die Beziehung des Begnadeten
zu Gott ein je eigentiimliches Verhiltnis zum Vater, zum Sohn und zum
Heiligen Geist in der Unterschiedenheit der Personen. Sie ist nicht bloBe
«Anniherungy (appropriatio) an die gottlichen Personen. Das tiefste Ge-
heimnis der Einwohnung Gottes im Gerechtfertigten ist, dass Gott sich in
seinem innersten dreifaltigen Geheimnis in je eigener Weise uns schenkt™.

Im Neuen Testament wird jedoch von einer besonderen Eimwohnung des
Heiligen Geistes gesprochen: «...die Liebe Gottes ist ausgegossen in unsere
Herzen durch den Heiligen Geist, der uns gegeben ist» (Rom 5,5); «Am
letzten Tag des Festes. .. stellte sich Jesus hin und rief: Wer Durst hat, komme
zu mir, und es trinke, wer an mich glaubt. Wie die Schrift sagt: Aus seinem
Inneren werden Stréme von lebendigem Wasser flieBen. Damit meinte er
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den Geist, den alle empfangen sollten, die an ihn glauben» (Joh 7,37f; vgl.
auch 1 Joh 3,24). Deshalb wird immer wieder die Frage gestellt, ob der
Heilige Geist als die dritte gottliche Person durch eine besondere Art von
Vereinigung (unio) den Begnadeten einwohnt®*. J. Beumer findet eine
Parallele zu dieser unio in der hypostatischen Union der Christologie. Doch
im Unterschied zur substantiellen Vereinigung der géttlichen und der
menschlichen Natur Christi in der Person des Logos nennt er die eigen-
tiimliche Einwohnung des Heiligen Geistes akzidentelle Vereinigung®.

Heribert Schauf fiihrt drei Moglichkeiten an, wie man die eigentiimliche
Einwohnung (inhabitatio propria) des Heiligen Geistes verstehen kdnne:

a) In der eigenen (nichtappropriierten) Einwohnung des Heiligen Geistes neh-
men in appropriierter Weise (also anndherend) auch der Vater und der Sohn
Wohnung.

b) Die Einwohnung des Heiligen Geistes ist nichtappropriiert. Die nicht-
appropriierte Bezichung zu den anderen gottlichen Personen geschieht aber
nur durch die Vermittlung des Heiligen Geistes, so dass wir ihm direkt, den
anderen géttlichen Personen indirekt durch den Geist vereinigt werden.
c) Der nichtappropriierten Einwohnung des Heiligen Geistes steht parallel die
nichtappropriierte Einwohnung des Vaters und des Sohnes zur Seite. Es findet
eine direkte Verbindung mit den einzelnen géttlichen Personen statt?¢.

Die erste Moglichkeit scheidet aus, da wir uns schon auf Grund der vor-
gestellten Losungsversuche flir eine persénliche Einwohnung von Vater,
Sohn und Geist ausgesprochen haben. In der dritten Maglichkeit wird nach
Schauf «die Ordnung der Einwohnung entweder als ein unabhingiges
Nacheinander oder als eine durch innere Ordnung der géttlichen Personen
bedingte Reihenfolge dargestellt»”. Gegen die Auffassung eines tnabhin-
gigen Nebeneinanders der Einwohnung kann man einwenden, dass sich in
der heilsékonomischen Trinitit die innertrinitarischen Prozessionen nach
auBen hin in freier Weise fortsetzen. Deshalb kénnen ja auch nur der Sohn
und der Geist gesandt werden, wihrend der Vater selbst «in unzuginglichem
Licht wohnt» (1 Tim 6,16) und «niemand Gott je gesehen hat» (Joh 1,18).
In der immanenten Trinitit ist der Sohn principium de principio und zusam-
men mit dem Vater auctoritas principii dem Heiligen Geist gegentiber. In
analoger Weise vermittelt er uns auch in der Heils6konomie den Heiligen -
Geist, welcher der Geist Jesu Christi ist. Von daher ist es schwierig, der
Einwohnung des Geistes die Einwohnung des Vaters und des Sohnes parallel
zur Seite zu stellen. :

Schauf sagt, dass die zweite Ansicht besondere Aufmerksamkeit verdiene.
Sie besagt, dass alle drei gottlichen Personen eine je eigentiimliche, nicht-
appropriierte Bezichung zu uns haben. Dem Heiligen Geist kommt die
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ganz besondere Bigentiimlichkeit zu, dass wir zu ihm eine direkte Beziehung,
zu den beiden anderen gottlichen Personen eine durch ihn vermittelte Be-
ziehung haben. H. Miihlen sieht hierin treffend die biblische Aussage wieder-
gegeben, dass wir im Heiligen Geist durch Christus Zugang zum Vater
haben und schlieBt daraus, dass uns der Heilige Geist in gewisser Weise
niher ist als der Vater und der Sohn?®.

Nach der Heiligen Schrift kommt dem Heiligen Geist eine besondere
Funktion in der Heiligung des Menschen zu, denn als wechselseitige Liebe
von Vater und Sohn ist durch ihn die Liebe Gottes in unsere Herzen aus-
gegossen (vgl. Rom 5,5). Doch es stellt sich die Frage, ob man der Schrift -
gerecht wird, wenn man die Einwohnung des Heiligen Geistes im Be-
gnadeten nun intimer sein lisst als die des Vaters und des Sohnes. Vielleicht
wire es besser, unsere Begnadung, d.h. Verihnlichung und Gleichgestaltung
mit Christus, als Teilnahme an der Sohnschaft Christi (filii in Filio) zu sehen.
Unsere Verihnlichung mit Christus hat aber etwas mit dem Geist Christi
zu tun (vgl. Rom 8,11). Derselbe Geist, der in Jesus Christus ist, ist auf
Grund seiner Sendung durch den Vater und den Sohn das personale Prinzip
der geschaffenen Gnade in uns. Weil es stets der Geist Christi ist, ist alle
Gnade Gratia Christi. Wir sind S6hne und Tochter des himmlischen Vaters,
weil wir den Geist der Kindschaft empfangen haben, der wiederum der
Geist Christi ist.

Ist der Heilige Geist das Prinzip der Vermittlung der Gnade Christi? Der
Vater hat sich in seinem Sohn mitteilen wollen, indem dieser Mensch wurde.
Der Heilige Geist wird von beiden in die Schépfung gesandt als der Heilig-
macher, der christusformig und damit zu Séhnen und T6chtern des Vaters
macht.

Die inhabitatio propria des Heiligen Geistes wird wohl nicht so zu ver-
stehen sein, als seien die Begnadeten durch eine engere ontologische Verbin-
dung dem Heiligen Geist mehr geeint als dem Vater und dem Sohn.

5. DER EINWOHNENDE GOTT ALS DER «IDEUS SEMPER MAIOR»

Am Anfang dieser Ausfiihrungen haben wir das Geheimnis der Einwohnung
Gottes im Gerechten in Analogie gesetzt zur beseligenden Schau (visio
beatifica), dem letzten iibernatiirlichen Ziel des Menschen. Die Heilige
Schrift beschreibt dieses Ziel, das ewige Leben, als Hochzeit (vgl. Mt 25,1-13)
oder als Gastmahl (vgl. Lk 14,16-24). Damit wird das ewige Leben plastischer
und lebendiger beschrieben als mit dem metaphysischen Begrift der visio
beatifica. Die Seligen sind Biirger des neuen Jerusalem, das vom Himmel
herabsteigt als die Braut des Lammes (vgl. Offb 21,10).

Der menschliche Verstand kann das Geheimnis des einwohnenden
Gottes, der auch als einwohnender der stets grifiere bleibt, letztlich nicht
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fassen. Deshalb sind wir auf den Glauben verwiesen, der als rationabile obse-
quium zu einer gewissen Glaubenserkenntnis fiihrt, um das Wort Jesu anzu-
nehmen: «Wenn jemand mich liebt, wird er an meinem Wort festhalten;
mein Vater wird ihn lieben, und wir werden zu ihm kommen und bei ihm
wohnen» (Joh 14,23).
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