biicher zum thema

Nikoraus LoBkowicz - EICHSTATT

BENEDIKT XVI. UND EUROPA
Joseph Ratzingers «Werte in Zeiten des Umbruchs»

Es ist wohl kein Zufall, dass Johannes Paul II. nie bereit war, eines seiner unver-
offentlichten Manuskripte aus den Jahren, in denen er als Professor Karol Wojtyla
an der Katholischen Universitit Lublin Ethik gelehrt hatte, zur Veréffentlichung
freizugeben. Was vor dem Beginn seiner Amtszeit als Papst erschienen war, war
eben erschienen. Wihrend der Amtszeit unbekannte Texte zu veroffentlichen, die
vor der Papstwahl entstanden waren, schien dagegen zu problematisch. Ein Papst
spricht im Namen der Kirche Jesu Christi; er mag einst Wissenschaftler, Schriftsteller
und Dichter gewesen sein, aber nun war er der Nachfolger Petri. Sollte eines Tages
erwogen werden, ihn zum Seligen oder gar Heiligen zu erkliren, werden die Mit-
glieder der zustindigen Kommission des HI. Stuhls méglicherweise auch diese Texte
durchsehen wollen; aber dann hat er die Welt schon verlassen, ist er nicht mehr das
Oberhaupt der Kirche, hat ein Anderer die Aufgabe tibernommen, die Christus
Petrus anvertraut hatte.

Wie problematisch nicht sorgfiltig genug durchdachte Analysen von Texten
eines Papstes aus der Zeit vor seinem Amtsbeginn sein kdnnen, wurde gerade bei
Johannes Paul II. deutlich. Kaum war er gewihlt, fanden in Rom und anderswo
Tagungen tiber den phinomenologischen Personalismus statt, den er in Anschluss
an Max Scheler vertreten haben soll. Dabei wurde meist ibersehen, dass gerade die
bedeutendsten Werke Karol Wojtylas aus der Zeit, in der er an der Universitit lehrte
(vor allem Osoba 1 czyn, deutsch: Person und Tat, 1981) die klassische Metaphysik
vorausgesetzt hatten, also sehr viel mehr als blo eine Phinomenologie waren.
Natiirlich nahm Johannes Paul II. an solchen Tagungen — die zuweilen fast an «Per-
sonenkult» unseligen Gedenkens erinnerten — nie teil, es lasst sich nicht einmal fest-
stellen, ob sie ihm Sorgen bereiteten.
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Dennoch trigt, was ein Bischof von Rom vor seiner Amtszeit geschrieben hat,
nicht unerheblich zum Verstindnis seiner Amtsausiibung bei. Man kann den Texten
gleichsam entnehmen, «wes Geistes Kind er ist und deshalb wohl auch sein wird».
Seine Biicher erfahren Neuauflagen und werden neugierig von Lesern durchge-
blittert, die sonst nie zu dieser Art Literatur gegriffen hitten.

So ist es denn gewiss sinnvoll, an dieser Stelle auf das Biichlein Kardinal Ratzin-
gers «Werte in Zeiten des Umbruchs — Die Herausforderung der Zukunft bestehen»
(Herder: Freiburg 2005)" unter dem Gesichtspunkt aufmerksam zu machen, was
Benedikt XVI. vor seiner Wahl tiber «<Europa und Christentumy» zu sagen hatte. Es
erschien im Buchhandel am 13. April, also zwei Wochen nachdem Johannes Paul II.
gestorben war, aber vor dem Konklave, und geht auf Vortrige und Texte zuriick,
von denen die meisten im Jahre 2004 gehalten bzw. veréffentlicht wurden, einige
jedoch bis in das Jahr 1992 zuriickreichen; der Verlag Herder hat sie geschickt so
zusammengestellt, dass man, entdeckt man nicht das Quellenverzeichnis am Ende
des Buches, den Eindruck haben konnte, der Kardinal hitte von Anfang an ein
Buch schreiben wollen.

Dreierlei fillt dem Leser sofort auf: Die Klarheit und Eleganz der Sprache, die
Belesenheit und die Weite der Perspektive. Benedikt XVI. wird wohl nicht wie
Johannes Paul II. ein Papst sein, der von Natur aus das Charisma eines groBen
Schauspielers hat. Aber es wird ihm ebenso leicht wie seinem Vorginger fallen,
Vortrige und kiinftig wohl Ansprachen und Predigten zu halten, die das Publikum
bannen. Wer ihn je bei Diskussionen, etwa im Fernsehen, erlebt hat, wird bemerkt
haben, dass er auch komplizierteste Sitze so spricht, als hitte er sie schriftlich vor
Augen, mit Komma und Punkt, wie man sagt. Dabei verlor der Kardinal nie aus
den Augen, dass er zumindest auch ein Gelehrter ist. Zwar vermied er, in dieser Hin-
sicht an Romano Guardini erinnernd, soweit méoglich jede Art Fachterminologie.
Aber selbst als Prifekt der Glaubenskongregation fand er die Zeit, Biicher und
Aufsitze zu lesen, die oft nur entfernt mit seiner Aufgabe als Oberster Hiiter des
Glaubens zusammenhingen. Wenn er einen seiner vielen Vortrige zur Veroffentli-
chung iibergab, unterliel3 er es nie, in FuBnoten Belege anzufiihren oder den Leser
anzuregen, eine weiterflihrende Untersuchung, und zwar nicht aus eigener Feder,
nachzulesen. Und was die Weite der Perspektive betrifft, fillt sofort auf, dass er
nicht einfach wie ein Deutscher oder auch nur ein Europier denkt, sondern die
weltweite Aufgabe der Kirche vor Augen hat.

Vor einem Eurozentrismus schiitzt ihn schon allein die Einsicht, dass die meisten
unguten Entwicklungen quer durch die Welt ihren Ursprung in Europa hatten:
nicht nur Ideologien wie der Positivismus der Wissenschaftsgliubigen, der Natio-
nalismus und seine faschistischen Varianten oder der Marxismus, sondern auch die
Eroberung, Ausbeutung und Erniedrigung, zuweilen sogar Ausrottung zahlloser
Gebiete und Volker auf dem amerikanischen Kontinent, in Asien und in Afrika.
Auch hiitet er sich vor der vereinfachenden Formel, Europa sei der christliche
Kontinent, der zugleich die Traditionen Athens und Roms fortgesetzt hat. «<Europa
ist kein geographisch deutlich fassbarer Kontinent, sondern ein kultureller und histo-
rischer Begriff» (68). Dies bedeutet nicht weniger, als dass man Europas Identitit
nur dann adiquat darstellen kann, wenn man seine Geschichte erzihlt: «die Ablésung
des alten mediterranen Kontinents durch den weiter nordlich angesetzten Konti-
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nent des Sacrum Imperium, in dem sich seit der Karolingischen Epoche Europa
als westlich-lateinische Welt bildet; daneben das Fortbestehen des alten Rom in
Byzanz mit seinem Ausgriff in die slawische Welt ... die Nord- und Ostverschiebung
des christlichen Reichsgedankens auf der einen Seite, auf den anderen Seite die
innere Teilung Europas in germanisch-protestantische und lateinisch-katholische
Welt, dazu der Ausgriff nach Amerika ... das weithin sichtbare Fanal der Franzosi-
schen Revolution ... Die realpolitische Seite der Ablosung der alten Reichsidee,
[die darin] besteht ..., dass nun definitiv die Nationen als die eigentlichen und
einzigen Triger der Geschichte erscheinen, [wobei] sich die groBen europiischen
Nationen mit einer universalen Sendung betraut wussten, die notwendig zum
Konflikt zwischen ihnen fithren musste». Ist das Abendland heute oder gar schon
linger am Sterben, wie Oswald Spengler kurz nach dem Ersten Weltkrieg meinte?
Oder hatte Arnold Toynbee recht, wenn er Mitte des 20. Jahrhunderts meinte, mit
Hilfe dessen, «was vom abendlindischen Christentum tibrig geblieben ist» (so seine
Worte), wiirde die ganze Welt nach und nach zwar nicht Europa, aber doch euro-
paisch? Oder ist am Ende unsere Zukunft jene Amerikas, wo sich, so kdnnte man
meinen, eine zeitgemilBe Fortflihrung des Modells von Papst Gelasius durchgesetzt
hat — fuir die Dinge des ewigen Lebens bediirfen die Herrscher der pontifices, flir den
zeitlichen Lauf der Dinge hilt die Kirche sich an die Verfligungen der Herrschen-
den? Also strikte Trennung von Staat und Kirche und dennoch Erziehung des
Volkes im Geiste des Evangeliums? Die Viter der europiischen Einigung — Ade-
nauer, Schuman, de Gasperi — meinten, die einzige denkbare Grundlage der Iden-
titdt Europas sei dessen christliches Erbe; aber «der anfingliche Enthusiasmus der
neuen Zuwendung zu den groBen Konstanten des christlichen Erbes ist schnell
verflogen und die europiische Einigung hat sich dann fast ausschlieBlich unter wirt-
schaftlichen Aspekten vollzogen» (84).

Wie soll es weitergehen? Auch und gerade die Wirtschaftsgemeinschaft der
europiischen Staaten bedarf «einer Grundlage gemeinsamer Werte». Der Autor
zahlt die Unbedingtheit der Menschenwiirde und Menschenrechte, Ehe und Familie
und «die Ehrfurcht vor Gott, die sehr wohl auch demjenigen zumutbar ist, der
selbst nicht an Gott zu glauben bereit ist», auf. Freilich seien gerade diese Werte
heute in Europa gefihrdet: die Menschenwiirde durch genetische Manipulation
und neue Formen der Sklaverei (unwillkiirlich denkt man an die Folgen der «Visa-
Affire»); Ehe und Familie durch das Dringen von Lobbyisten homosexueller Lebens-
gemeinschaften nach einer Gleichstellung mit Eheleuten; die Ehrfurcht vor Gott
durch die Auffassung, zwar diirfe man nie die groBen Gestalten Israels oder den
Koran verhohnen, aber wo es um Christus und um das Heilige der Christen geht,
sei Meinungsfreiheit das hochste europiische Gut. «Hier gibt es einen merkwiirdi-
gen und nur als pathologisch zu bezeichnenden Selbsthass des Abendlandes, das sich
zwar lobenswerterweise fremden Werten verstehend zu offnen sucht, aber sich
selbst nicht mehr magy (87).

«Europa braucht, um zu iiberleben, eine neue — gewiss kritische und demiitige —
Annahme seiner selbst», heilit es in einem Abschnitt, der auf einen Vortrag im Ita-
lienischen Senat im Mai 2004 zuriickgeht. Nichts gegen Multikulturalitit; aber
manchmal schiene sie vor allem Absage an das Eigene zu sein, ja «Flucht vor dem
Eigenen». Ein multikulturelles Europa, wie man es heute nicht nur in London, Paris
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und Rom, sondern auch in Kéln oder Diisseldorf erlebt, kann ohne Richtpunkte
des Eigenen nicht bestehen. Vor allem kann es nicht ohne Ehrfurcht vor dem
Heiligen bestehen. Gewiss ist es richtig, dem Heiligen des anderen ehrfiirchtig zu
begegnen, aber dies konnen wir nur, «wenn uns Gott selbst nicht fremd ist». «Die
absolute Profanitit, die sich im Abendland herausgebildet hatv, ist anderen Kulturen
zutiefst fremd. Hier hat Europa einen gefihrlichen Weg eingeschlagen, der letzt-
lich einer Verleugnung seiner Identitit gleichkommt. Toynbee hatte recht, wenn
er meinte, das Schicksal einer Gesellschaft hinge immer wieder von «schépferischen
Minderheiten» ab; die gliubigen Christen sollten sich als eine solche schopterische
Minderheit verstehen. Die Universalitit der europiischen Kultur in Ehren; aber
Europa kann der Menschheit nur dienen, wenn es sich darauf besinnt, dass gerade
seine neue Multikulturalitat es zu sich selbst zuriickruft, es danach suchen muss, «das
Beste seines Erbes» zuriickzugewinnen. Dieses Erbe beinhaltet Wesentlicheres, als
Erfolge der modernen Wissenschaft, technologischen Fortschritt und 6konomischen
Erfolg.

An Stellen wie den eben zitierten wird ein Anliegen Benedikts XVI. deutlich,
dessen Artikulierung er mehr als anderen seinem Vorginger verdankt und von dem
man aus seinem Mund sicher noch Einiges horen wird. Kein Papst vor thm hat so
deutlich wie Johannes Paul II. darauf bestanden, dass das Wichtigste auf dieser Welt
der Mensch (und alles, was ihn existenziell betrifft) sei, gleich welcher Uberzeu-
gung er anhingt und am Ende sogar, wie gut oder schlecht er sein mag («wie fremd
oder unsympathisch er uns auch erscheinen magy, so formulierte es der Kardinal in
einer Rede anlisslich des 60. Jahrestages der Landung der Alliierten in Frankreich).
Dies war kein billiger Humanismus, denn der Grund, den der verstorbene Papst
immer wieder hervorhob, ist, dass Gott Mensch geworden ist. Wie es schon in
Redemptor hominis, der Antrittsenzyklika Johannes Pauls II. aus dem Jahre 1979
hieB, fithren alle Wege der Kirche zum Menschen, und zwar am Ende allein deshalb,
weil der Sohn Gottes sich in seiner Menschwerdung «gewissermallen mit jedem
Menschen vereinigt» hat.

Die Uberlegungen des Kardinals zum Thema «Europa und Christentum» sind
nur ein Teil eines groferen Themas, das den Grundtenor des Buches bestimmt:
«Auf welchen Fundamenten leben wir eigentlich?». Es geht um die Beziehung von
Politik und Moral, um die vorpolitischen Grundlagen eines freiheitlichen Staates
(das Thema der Diskussion mit Jiirgen Habermas im Januar 2004), die Bedeutung
der Wahrheit in der pluralistischen Gesellschaft, die Verantwortung der Christen
fur den Frieden, die Gnade der Versdhnung. Wie es im Vorwort heil3t, ist «vieles
... nur Skizze, mehr Frage als Antwort». Nur das letzte Kapitel mit dem Titel «Aus-
klangy ist eine Predigt, alle anderen Teile drehen sich um die Frage: «Wie finden
unsere Gesellschaften die moralischen Grundlagen und dann auch die motivierenden
Krifte fur moralisches Handeln, ohne die ein Staat nicht bestehen kann?». Jeder
Eurozentrismus ist wie gesagt dem Autor fremd. Und dennoch ist Europa «wieder
zu einem der gro3en Themen unserer Gegenwart und Zukunft geworden». Denn
«die zuerst in Europa gewachsene Form von Rationalitit prigt heute das Leben aller
Kontinente». Wenn sich diese Rationalitit von ithren Wurzeln 16st und das Machen-
koénnen zum einzigen Malstab erhebt, wird sie zerstorerisch und riskiert am Ende
sogar, sich selbst zu zerstoren. «Der Glaube an den Schopfergott ist die sicherste Ge-
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wihr der Menschenwiirde». Wenn dieser Glaube in Europa schwindet, wird es nur
eine Frage der Zeit sein, bis die Krise Europas zu einer Krise der Welt wird.

Vor dem Konklave horte man aus Rom, die Kardinile wiirden sich vermutlich
doch fiir einen Europier entscheiden. Die Begriindung: Europa sei heute nicht nur
fiir die Kirche, sondern angesichts seiner stindig zunehmenden Profanitit, dem fast
lautlosen Verdunsten seines christlichen Erbes, auch fiir die ganze Welt das weitaus
schwierigste «Pflaster». Der erste deutsche Papst seit fast einem Jahrtausend (und
nicht, wie es stindig hiel3, seit 473 Jahren, denn Hadrian VI. mag zwar an der
Universitit Leuven als deren Kanzler als Mitglied der natio Germanica gegolten
haben, war aber aus heutiger Sicht zweifellos ein Hollinder) wird oft an Europa
denken und sich ihm zuwenden, schon allein deshalb, weil der Selbstzweifel (oder,
wie der Kardinal meinte, «Selbsthass») Europas auf dem Umweg tiber Wissenschaft,
Technologie und Wirtschaft andere Kulturen anzustecken droht?, aber er wird die
Bedeutung Europas nicht tiberschitzen. Gerade in den vergangenen Jahrzehnten
ist die Katholische Kirche in Asien und Afrika aufgebliiht, ist sie dort vielerorts
lebendig, wie sie es in Europa schon seit bald einem Jahrhundert nur noch selten
war. Er wird versuchen, «die alte Welt» daran zu erinnern, dass sie sich den Weg in
die Zukunft verbaut, wenn sie nur das «Machenkénnen» und am Ende sogar nur
noch ein tippiges Leben vor Augen hat. Gelegentlich wird er wohl auch die Deut-
schen sanft daran erinnern (miissen), dass sie nicht der Nabel der Welt sind, dass
gerade ithnen angesichts der Geschichte des 20. Jahrhunderts dieses heute wieder
aufblithende Selbstverstindnis am wenigsten zusteht. Aber nun ist Europa fiir thn
nur noch ein Teil seiner Aufgabe, und vielleicht nicht einmal der Wichtigste. Sein
wichtigstes Anliegen wird sein, zumindest dazu beizutragen, dass nicht nur Europa,
sondern der gesamte Erdkreis sich (wie der Papst es in einer seiner ersten Predigten
ausdriickte) «aus einem Tal der Trinen in einen Garten Gottes verwandelt», indem
«die Seele der Menschen offen wird flir die Freude des Herrny.

ANMERKUNGEN
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