EckHARD NORDHOFEN - LIMBURG

«SO GEHT KATHOLISCH»
Ein Plidoyer fiir starke Mystagogie

Gute Zeiten, schlechte Zeiten — wihrend die 50er Jahre als «bleierne
Zeit» eine miserable Reputation genieBen, umwehen die 70er immer
noch Frithlingsliifte. Fir die Religionspadagogik brachte die Wiirzburger
Synode von 1974 eine Wende, auf die die Zunft, wenn sie ithre Konjunk-
turen, Moden und Phasen riickblickend beschreibt, einen verklarten Blick
wirft. Die «bleierne Zeit», in der der Katechismus das Grundbuch eines
ungeliebten Religionsunterrichts war, wurde abgelost durch ein Verstindnis
von Religionsunterricht, das sich in eine allgemeine Schultheorie einpasste
und seinen Ehrgeiz darauf richtete, den Schiiler und seine Lebenswelt, seine
Mentalitit und seinen Horizont in eine unmittelbare Korrelation mit dem
Evangelium zu bringen.

Die GroBwetterlage in Sachen Religion war in den Jahren nach 1968
vor allem im akademischen Milieu durch die dltere Sikularisierungstheorie
in der Tradition des linken Hegelianismus bestimmt. Die Idee, dass die Ge-
schichte einer Gesetzlichkeit unterworfen sei, nach welcher die Religion
wie von selbst im Prozess der Moderne zum Verschwinden komme, war
ausgesprochen-unausgesprochen in Kraft. Die vollen Kirchen in der
Nachkriegszeit hatten sich geleert und die Revolte von 1968 lief3 die Kirche
uralt aussehen. Gleichzeitig hatte das Aggiornamento des zweiten vatikani-
schen Konzils groe Hoffnungen auf die Anschlussfahigkeit an die Moderne
geweckt. So erschienen die Texte der Wiirzburger Synode von 1974 zum
Religionsunterricht wie eine passgerechte Antwort auf die Herausforderung
derer, denen das Verschwinden der Religion wie ein Gesetz der Geschichte
vor Augen schwebte. Dieses galt es zu widerlegen. Wer den Religions-
unterricht vor dem Sikularisierungstod retten wollte, musste ithn gesell-
schaftlich, d.h. in unserem Falle schultheoretisch begriinden. Schlieflich
lebte die Gesellschaft laut E.W. Bockenforde von Voraussetzungen, die sie
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selbst nicht garantieren konnte, und diese im Sinne einer Zivilgesellschaft
niitzliche Zuriistung konnte der Religionsunterricht in der Tat liefern. Der
Religionsunterricht stand unter Druck. Es war die Zeit, in der die jungen
Liberalen und andere Studentengruppen dazu aufriefen: Tretet massenhaft
aus dem Religionsunterricht aus! Unter diesem Legitimationsdruck hing in
der Tat sehr viel davon ab, wie sehr sich der Religionsunterricht als etwas
kulturell Niitzliches, der Schulkultur Dienliches ausweisen konnte. Seine
Themeniiberschneidungen mit anderen Schulfichern und damit seine inter-
disziplinire Attraktivitit konnte herausgestellt werden. Die Trennung von
Gemeindekatechese und schulischem Religionsunterricht, wie sie der
Synodentext von 1974 vorschlug, wurde als Entlastung empfunden. Wenn
der Kollege von der Gewerkschaft Erziehung und Wissenschaft im Lehrer-
zimmer dem Religionslehrer den Vorwurf entgegenhielt: «Du willst ja nur
deiner Kirche Zutrigerdienste leisten, Religion hat in der Schule nichts zu
suchen», dann empfand dieser es als Entlastung, wenn er auf die Trennung
von Katechese und Unterricht hinweisen konnte. Fiir das Thema Sakra-
mente, das kirchliche Leben und die religidse Praxis war er nicht mehr zu-
standig.

Nach tiber 30 Jahren ist der Wind umgesprungen und die GroBwetter-
lage hat sich grundlegend gedndert. Die iltere Sikularisierungsthese ist tot.
Erstaunt hat das intellektuelle Justemilieu davon Kenntnis genommen, dass
Religion und Moderne nicht nur kompatibel sind, dass sogar religiose
Renaissancen zu registrieren sind, dass im schnellsten Land des Westens,
den USA, Religion in voller Bliite steht. Unterhalb aller Kritik am christ-
lichen und islamischen Fundamentalismus ist niemand mehr in Erklarungs-
not, der sich als religioser Mensch bekennt. Fiir den Religionsunterricht hat
die Auseinandersetzung um LER zu Erkenntnissen geftihrt, die zur Revision
von deprofilierenden Trends gefiihrt haben. Mit guten Griinden traut man
einer Religionskunde, welche die Teilnehmerperspektive zugunsten einer
reinen Beobachterposition ausblendete, wenig oder nichts zu. Wer Religion
nur besichtigt, lernt sie nicht wirklich kennen. Fiir die Ausbildung von
Werten und fiir die personliche Sinnorientierung leistet die reine Beobachter-
perspektive nichts. In der allgemeinen Piadagogik hatte unterdessen die Ein-
sicht sich durchgesetzt, dass vor allem in der Grundschule der padagogische
Ehrgeiz weit iiber reine kognitive Wissensvermittlung hinausgehen muss.
Das Lernen mit «Kopf, Herz und Hand» gilt als Credo der Grundschul-
padagogik. Erlebnismoglichkeiten und Handlungsorientierung stehen im
Mittelpunkt. Die Schule sollte nicht mehr nur Lernort, sondern Lebens-
raum werden, sich aber gleichzeitig durchlissig machen fiir «aulerschulische
Lernorte». Schon 1987 hatte Karl Lehmann, der Vorsitzende der Deutschen
Bischofskonferenz, flir die Zusammenarbeit der «Lernorte des Glaubens»
geworben. Der Religionsunterricht, der an Ansehen und Profil gewonnen
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habe, se1 wichtiger geworden: «Fiir die Gemeinde ist er ein unersetzliches
Feld des Gesprichs und der Begegnung mit Kindern und Jugendlichen, die
von den Familien oder von ihrer eigenen Einstellung her keinen Zugang
zur Gemeinde haben. Der Religionsunterricht ist fiir viele Kinder und
Jugendliche — vom kirchlichen Kindergarten einmal abgesehen — oft die
einzige Stitte, wo das Thema Religion und Glaube lebendig werden kann.
[...] Es ist allerdings schwer, diese Chance im Bewusstsein aller Pfarrer,
Diakone und Laienmitarbeiter der Gemeinden fest zu verankern.»'

Das Ideal einer synergetischen Zusammenarbeit der verschiedenen
«Lernorte des Glaubens», die das Gesamtkunstwerk einer religiésen Soziali-
sation oder Erziehung zustande bringen wiirden, war nie mit der Realitit
zu verwechseln. Das neue Papier der Deutschen Bischofe «Der Religions-
unterricht vor neuen Herausforderungen» gibt eine nlichterne Analyse und
kommt zu dem Ergebnis, dass flir eine groBe Mehrzahl der Kinder und
Jugendlichen der Religionsunterricht tatsichlich die einzige nachhaltige
Maoglichkeit der Begegnung mit dem Evangelium Jesu Christi darstellt. Im
Jahre 2002 sind im Bistum Limburg 94.000 Teilnehmer am Sonntags-
gottesdienst gezihlt worden. Zum gleichen Zeitpunkt besuchten 97.000
Kinder und Jugendliche jede Woche den zwei- bzw. dreistiindigen Religions-
unterricht. Die Schnittmenge der beiden Zahlen ist winzig. Im Klartext
heil3t das, von einer Arbeitsteilung zwischen einer Gemeindekatechese und
dem Religionsunterricht kann nur fiir ca. 5 % der Kinder die Rede sein,
einfach deswegen, weil fiir den Rest eine Gemeindekatechese nicht existiert.

Die Religionslehrer wissen das. Vor allem dann, wenn sie beherzigt
haben, was ihnen die Religionspadagogik seit Jahren ans Herz legt, nimlich
Virtuosen der Wahrnehmung zu sein. Die Lebenswelt der Schiilerinnen
und Schiiler soll abgehorcht werden nach allem, was an transgressiven
Keimen und krypto-religiosen Erscheinungen vorkommt (Arno Schilson).
Die Jugendkultur wird darauf hin inspiziert, was sich an Sehnstichten «nach
dem Ultimaten» (Oser) allenfalls ausmachen lasst. Eine Theologie, die in
einer religionsgenerativen Anthropologie wurzelt und tberall mit Keimen
eines anonymen Christentums rechnet, wird manches finden, an das ange-
kntipft werden konnte. Die Orientierung am Schiilersubjekt kann mit der
Pidagogenformel bezeichnet werden: «Die Kinder und Jugendlichen
miissen dort abgeholt werden, wo sie stehen.» In dhnlicher Metaphorik ist
gelegentlich von der Augenhdhe die Rede, die den Horizont des kind-
lichen Blicks vorgebe. Ein Pidagoge mag tatsichlich auch einmal in die
Hocke gehen, aber das wird den Kindern auftallen. Die statusehrliche Per-
spektive ist fiir die Kinder durchaus normal: der Erwachsene ist ungefihr
um eine Kopflinge grofer. Sein Blick geht weiter. Wenn die Kinder von
dort abgeholt werden, wo sie stehen und gehen, dann konnte der Lehrer
durchaus wissen, wo es lang geht. Er darf ein Wegweiser sein, er muss es
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sogar, wenn er sein Lehrersein ernst nimmt. Das Ideal, den Gegenstand des
Religionsunterrichts aus der Lebenswelt der Schiiler heraus zu destillieren,
rechnet insgeheim schon damit, dass eine christliche Gemeinschaft, die
Kirche in dieser Lebenswelt nicht mehr vorkommt.

Es hat einen eigenen Reiz, die Kirche beiseite zu setzen, die ja vieles an
sich hat, was wenig attraktiv erscheint, die eine Agentur von Langsamkeit
ist und spatneuzeitlich ihre Probleme mit der Moderne hat. Es ist ver-
lockend, in einem groflen Bogen zweitausend Jahre Geschichte zu tiber-
schlagen und mit der Unmittelbarkeit des Neuen Testamentes zu punkten.
Viele Religionslehrer erhalten von pubertierenden und ilteren Schiilerinnen
und Schiilern das Angebot: «Jesus ist ok, du bist ok — bleib’ uns aber gefilligst
weg mit der Kirche.» Fiir die Generation, in der es hiel «Jesus ja, Kirche
nein» hat diese Versuchung oft ein kirchenfernes Selbstbild beférdert. Dies
hat sich im Zeitalter der «Wiederkehr der Religion», die dennoch nicht zu
vollen Kirchen fiihrt, nicht wesentlich geindert.

Nun gibt aber das neue Papier der Deutschen Bischofe Hofftnung. Es
geht davon aus, dass fiir die meisten Kinder und Jugendlichen die Gemeinde-
katechese, von der sich der Religionsunterricht in Wiirzburg verabschiedet
hatte, ohnehin kaum mehr eine nennenswerte Rolle spielt. So gerit der
Religionsunterricht in eine ungewollte Monopolstellung. Das wertet ihn
auBlerordentlich auf. Pl6tzlich wird klar, dass die Tatsache, dass der Religions-
unterricht, wie die Studie von Anton Bucher aus dem Jahr 2000 deutlich
belegt hat, im GroBen und Ganzen funktioniert und dass er somit eine
Riesenchance bietet, um die uns die Lander beneiden, die in der laizistischen
Tradition einer radikalen Trennung von Staat und Kirche stehen. Der
Artikel 7, Abs. 3 im Grundgesetz macht den Religionsunterricht «zum
ordentlichen Lehrfach» und zu einer res mixta, die den Kirchen eine ent-
scheidende Rolle zuweist. Indem sich das deutsche Volk «vor Gott» seine
Verfassung gibt, nimmt sich der Staat als hochste Instanz zurtick. Er ist fiir
Religion nicht zustindig. Im Artikel 4, der die Religionsfreiheit auch mit
Blick auf korporative Rechte anspricht, wird deutlich, dass die Trennung
von Staat und Kirche keine feindselige ist. Die intensivste Kooperation
findet im Religionsunterricht statt. Die Kirchlichkeit des Religionsunter-
richts ist also staatsphilosophisch und rechtlich kaum tiberbietbar gesichert.
So ist es keineswegs eine iibergriffige Verfolgung von Partikularinteressen,
wenn die Kirchen und Religionsgemeinschaften im Religionsunterricht der
staatlichen Schulen ihre Mission erfiillen. Die weltanschauliche Neutralitit
des Staates wir dadurch gewahrt, dass er nicht eine Konfession im Sinne
einer Staatsreligion protegiert. Aus dem Text der Wiirzburger Synode, die
den Religionsunterricht deutlich von der Gemeindekatechese unterscheidet,
folgt tibrigens keineswegs, dass das Fach auf seine konfessorischen und fiir
den Glauben werbenden Aktivititen verzichten sollte. Zwar kann ein schuli-
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scher Religionsunterricht nicht umstandslos das Erziehungspensum des
Elternhauses und der Gemeindekatechese mit tibernehmen, aber er muss
die richtigen Konsequenzen aus der zentralen Position ziehen, in die er
ungewollt und ungeplant geraten ist. Wie sehen die aus?

In der religionspadagogischen Zunft hat tibrigens zunichst auf der evange-
lischen Seite, der performative Aspekt dazu geftihrt, dass es nun auch eine
theoretische Lizenz daftir gibt, das Erlebnis, die nonverbalen Elemente der
religisen Praxis mit einzubeziehen. Wer den Zugang zur Religion nur
cerebral und kognitiv im Sinne eines besichtigenden «Durchnehmens»
konzipiert, springt zu kurz. Wer tiber Religion nur Begriffe bildet, kann sie
nicht wirklich begreifen. Zwar ist mit aufwachsender Kompetenz zur
Reflexion auch die kritisierende und wiirdigende Beobachterperspektive
wichtig, tiber die Religion gibt es eine Menge zu wissen. Wer aber nicht
am eigenen Leibe Erfahrungen sammelt und aus eigenem Erleben sich die
Teilnehmerperspektive erschlieBt, kann auch nicht wirklich wissen, was
Glaube ist und bewirkt. Das key-word «Performanz» ist ein Import aus der
analytischen Sprachphilosophie, in der man entdeckt hat, dass es Worter
gibt, die das sind, was sie bedeuten. Bei den meisten Verben ist durch ihren
bloBen Gebrauch noch nicht gesichert, ob thnen in der Realitit etwas ent-
spricht. Wer sagt: «Da lach’ ich doch», muss deswegen keine Miene ver-
ziehen. Wer aber sagt: «Ich verspreche dir...», der hat durch dieses Verb
tatsichlich ein Versprechen abgegeben, also eine Handlung vollzogen. Diese
performative Sprachhandlung, in der ein Wort ist, was es bedeutet, wird
zum Modell fiir den neuen religionspidagogischen Ansatz, in dem nicht nur
tiber Religion geredet wird, in dem vielmehr Religion erlebbar und erfahr-
bar sein soll.

Die Klirung des Begriffes «Mystagogie», des zweiten Leitbegriffes einer
neu sich abzeichnenden Religionspidagogik, ist nicht ganz so einfach. Fiir
die einen ist die Mystik, in die eingeflihrt werden soll, schlicht der Bereich
des Nonverbalen und Symbolischen, ein Feld auf dem viele Blumen blithen,
eine bunte Welt, vielsprachig multikulturell und global. In der gegenwirti-
gen Konjunktur einer ubiquitiren Mystik steht der Einzelne vor dem
globalen Warenkorb der transkulturellen Geheimisse. Die finale Partner-
schaft von Ich und allem sorgt fuir einen bunten Fundus, in dem viele Kerzen
und Riaucherstibchen brennen, Mandala und Rosenkranz wie Spielsachen
nebeneinander liegen. Nicht immer erreicht die interreligitse Gestimmt-
heit die Qualitit eines Diskurses tiber die Theologie der Religionen. Wenn
sie sich mit der vor allem in der Grundschulpidagogik beachtlichen Tra-
dition der Ganzheitlichkeit und des Lernens mit Kopf, Herz und Hand
verbindet, kommt es zu einer schwachen Mystagogie. Man muss kein Lern-
psychologe sein, um zu wissen, welche Rolle Eindriicke, Bilder, sinnliche
Erfahrung jeder Art flir prigsame Kinder im Grundschulalter, spielen. Vor
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allen Dingen haben die unterschiedlichen reformpidagogischen Traditionen
von Montessori bis Rudolf Steiner immer Wert auf Ganzheitlichkeit gelegt.

In der Religionspadagogik hat es nach Wiirzburg eine Hochkonjunktur
der Symboldidaktik gegeben. Da wurden Steine gestreichelt, Tticher ge-
legt, Baume umarmt, und das Lernen mit allen Sinnen lie} die Dauerflamme
dicker Kerzen im Klassenraum leuchten. Ikebanisch arrangierte knorrige
Aste und Efeuzweige, von Seidenschleiern umspielt und von wie zufillig
verstreuten Kieselsteinen umgeben, wurden im Stuhlkreis meditativ be-
trachtet. Eine vom stiBen Dulft asiatischer Weihrauchstibchen umwehte
Sphire des sanften Kitsches breitete und breitet sich noch immer in manchen
Klassenriumen aus. Pius Siller warnte friih schon vor der Etablierung einer
eigenen Schulreligion.

Wer dagegen fur eine starke Mystagogie pladiert, greift zuriick auf den
Glutkern des Monotheismus, der im alten Israel in der «Mosaischen Unter-
scheidungy» (Jan Assmann) den entscheidenden Qualititssprung in der Reli-
gionsgeschichte entdeckt hatte. Die biblische Aufklirung? ist nicht zu
denken ohne die Kritik an den selbst gemachten Gottern. Der Kerngedanke:
Ein selbst gemachter Gott ist kein Gott. Die heidnische Gotterwelt war als
Verlingerung menschlicher Interessen und Bediirfnisse durchschaut worden.
An ihre Stelle trat der Gott der Bibel, kein Ding in der Welt, vielmehr ihr
Schépfer, der sich, indem er sich offenbart, auch entzieht. Dieses Mysterium
Gottes ist also konstitutiv mit der biblischen Religionskritik verbunden.
Der Gott der Bibel ist nicht anthropogen. Er verdankt seine Existenz nicht
menschlichen Bediirfnissen. Er ist es vielmehr, der sich den Menschen offen-
bart. Diese Geschichte hat eine eigene Semiotik hinterlassen. Wihrend flir
das alte Israel und spiter fiir den Islam die Schrift das Gottesmedium ist,
findet im Neuen Testament ein zweiter Qualititssprung statt, eine Art
Medienwechsel, in dem der Mensch selbst zum Ort der Gottesprisenz und
zum Gottesmedium wird. Daraus hat sich eine eigene, um den Kernge-
danken des Sakraments versammelte christliche Semantik entwickelt, in der
das Zusammenspiel von Wort und nonverbalen liturgischen Elementen
einen groBen Reichtum erzeugt hat. Diese christliche Zeichenlehre kann
mit einem Alphabet verglichen werden, dessen nonverbale Elemente aber
keineswegs beliebig sind. In diese Welt muss eingeftihrt werden. Hier gibt
es eine Menge zu lernen, aber auch zu kénnen. Im Bistum Limburg ist so-
eben eine Installation entwickelt worden unter dem Titel «So geht katho-
lisch», in der im Kirchenraum vorgefithrt wird, wie eine Kniebeuge zu
machen sei, wo und warum. Der neue Religionsunterricht, wie er auch im
Limburger Grundschulprojekt ausprobiert wird, muss herausfinden, welche
Moglichkeiten starker Mystagogie in der Schule sich auftun, welche anderen
Moglichkeiten erschlossen werden konnen, wenn es zu einem Zusammen-
spiel von Klassenraum mit den «auBlerschulischen Lernorten» kommt. Die
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sich gerade entwickelnde Pidagogik des Kirchenraums kénnte sehr davon
profitieren, wenn das, was iiber das liturgische Exerzitium zu sagen war,
vorbereitet ist, so dass die Besichtigungsmentalitit in eine Erlebnishaltung
tiberfiihrt werden konnte, die es ermdglicht, ein besonderes liturgisches
Exerzitium zu absolvieren.

Wenn sich der Religionsunterricht nicht mit den Kirchenriumen, son-
dern auch der Kirchengemeinde gegentiber kooperativ 6ffnet, miisste die
Antwort auf der Seite der Gemeindepastoral entsprechend sein. Aber das ist
ein anderes Kapitel.

Wer fuir starke Mystagogie plidiert, muss freilich den Versuch machen,
eine dltere, in den 70er und 80er Jahren geprigte Generation von Religi-
onslehrern aus dem binir kodierten kirchlichen Lagerdenken herauszu-
locken. Liturgischer Reichtum, Weihrauch, Sakralitit, sind fiir manche
einfach Indikatoren nostalgischer oder riickwirts gewandter Gesinnung.
Fiir sie ist nicht vorstellbar, dass jemand, gerade weil er auf der Hohe der
Zeit ist und die hermeneutischen Standards unter Einbeziehung der symboli-
schen Formen (Ernst Cassirer) beherrscht, Sakramente und Sakramentalien
von symboldidaktischem Spielmaterial unterscheidet. Neugierige Kinder
und Jugendliche jedenfalls haben damit keinerlei Probleme.
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