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«HOSANNA DEM SOHNE DAVIDS!»

Zur Liturgie des Palmsonntags

Der Palmsonntag, Auftakt der Hohen Woche — ein Tag freudigen Jubels,
der eine Ahnung davon vermittelt, wie es hitte sein kdénnen? Ein ernster
Tag, den Gliubigen zur Mahnung, da3, wer sich sonntags der Begeisterung
anschlieB3t, am Freitag auch verhetzen 1iBt? Die Liturgie des Palmsonntags
ist nicht auf einen Aspekt zu reduzieren. Die heutige Feier verbindet
mehrere Traditionsstringe:' das Einzugsgedichtnis, das seine Wurzeln in
der von Pilgerspiritualitit geprigten Liturgie des spatantiken Jerusalem hat,
und den altromischen Inhalt der Passion; auBerdem wird auch der oOster-
liche Charakter des Sonntags als wochentlicher Urfeiertag durch die be-
sonderen Akzente nicht ginzlich tiberlagert.

1. Zur Entstehung der Palmsonntagsfeier in der Jerusalemer Liturgie

Der Einzug Jesu nach Jerusalem ist nicht a priori Inhalt des Sonntags vor
Ostern; es entspricht vielmehr der harmonisierenden Tendenz der Jerusa-
lemer Liturgie, die johanneische Datierung der Perikopen von der Salbung
in Betanien «sechs Tage vor dem Paschafest» (Joh 12,1) und dem Einzug
Jesu «am folgenden Tagy (Joh 12,12) mit der synoptischen Passionschrono-
logie zu verbinden, welche das Letzte Abendmahl als Paschamahl darstellt.
In Jerusalem und Umgebung konnte man die Ereignisse der Passion «pas-
send zu Tag und Ort» feiern. Als man darum — vermutlich in der zweiten
Hilfte des 4. Jahrhunderts — die Hohe Woche liturgisch entfaltete, ging
man am entsprechenden Samstag nach Betanien; «der folgende Tag, das ist
der Herrentag, mit dem man in die Pascha-Woche eintritt,» erhilt tiber das
gewohnliche Programm von Tagzeitenliturgie und Eucharistiefeier hinaus
eine charakteristische Feier, die erstmals, wohl in den 380er Jahren, von der
Pilgerin Egeria eindriicklich geschildert wird:
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«Zur siebten Stunde (also kurz nach Mittag; H. B.) steigt das ganze Volk auf
den C)lberg, das hei3t nach Eleona, in die Kirche. Der Bischof setzt sich,
und es werden zu diesem Tag und Ort passende Hymnen und Antiphonen
rezitiert, genauso auch Lesungen. Zu Beginn der neunten Stunde steigt
man mit Hymnen zum Imbomon hinauf, das heif3t an jenen Ort, von dem
aus der Herr in den Himmel auffuhr; dort setzt man sich. Das ganze Volk
wird namlich in Gegenwart des Bischofs immer aufgefordert, sich zu setzen;
nur die Diakone stehen immer. Auch dort werden zu Tag und Ort passende
Hymnen und Antiphonen rezitiert, genauso auch dazwischen eingefiigte
Lesungen und Gebete. Und wenn die elfte Stunde begonnen hat, wird die
Stelle aus dem Evangelium vorgelesen, wo die Kinder mit Zweigen und
Palmwedeln dem Herrn entgegengehen und rufen: «Gesegnet, der kommt
im Namen des Herrn> (vgl. Mt 21). Sofort erhebt sich der Bischof, und
dann geht das ganze Volk zu FuB von der Spitze des Olberges hinab. Denn
das ganze Volk geht vor ihm her mit Hymnen und Antiphonen und rezi-
tiert als Antwortvers immer: «Gesegnet, der kommt im Namen des Herrn
(Ps 117 [118] 26 zit. Mt 21,9). Und alle Kinder, die es hier gibt, auch die,
die noch nicht zu Fuf} gehen konnen, weil sie zu klein sind, und sich bei
ihren Eltern am Hals festhalten, tragen Zweige, die einen von Palmen, die
anderen von Olzweigen. So wird der Bischof geleitet, wie der Herr geleitet
worden ist. Vom Gipfel des Berges bis zur Stadt und von dort durch die
ganze Stadt bis zur Anastasis gehen alle den ganzen Weg zu Ful}, auch wenn
es vornehme Damen und Herren sind. Sie geleiten den Bischof, wihrend
sie Antwortverse rezitieren, langsam, Schritt fir Schritt, damit das Volk
nicht miide wird. So erreicht man ziemlich spit schlieBlich die Anastasis.
Sobald man dort angekommen ist, wird, egal, wie spit es auch ist, das
Luzernar gefeiert; dann folgt erneut ein Gebet beim Kreuz, und das Volk
wird entlassen.»?

Liturgietheologisch 148t sich schon anhand der iltesten Quelle fiir die
Palmsonntagsfeier festhalten: Die Feier der Hohen Woche steht in der
Spannung von «Mimesis» und «Anamnesis», von «Nachahmung» und «Ge-
dichtnis», von zeitlich und 6rtlich difterenziertem Nachvollzug der Heils-
ereignisse und deren synthetischer Einheitsschau. Das Einzugsgedichtnis
hat grundsitzlich mimetischen Charakter: Der Bischof wird ausdriicklich
«geleitet, wie der Herr geleitet worden ist», einschlieBlich der Palm- und
Olzweige als Hauptrequisiten der Prozession. Man verzichtet aber darauf,
den Bischof etwa auf einem Esel reiten zu lassen, fliihrt den Weg nicht wie
in den synoptischen Evangelien an die Stitte des Jerusalemer Tempels, ob-
wohl die im Anschluf3 an den Einzug Jesu erzihlte Tempelreinigung ver-
mutlich noch Teil der Tagesperikope ist,> und interpretiert die zentralen
Texte des Evangeliums durch andere liturgische Texte (Hymnen und
Antiphonen, Lesungen und Gebete).* Vor allem aber betont Egeria mehr-
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fach ausdriicklich, daB3 die Sonderfeier des Palmsonntags in das iibliche
Gottesdienstprogramm gewohnlicher Sonntage eingebettet ist:> Nacht-
und Morgengebet, Eucharistiefeier und Vesper weiten den Blick vom
spezifischen Charakteristikum des Tages auf die regelmiBige Struktur der
liturgischen Zeit; der jihrliche Nachvollzug einzelner Stationen des Sster-
lichen Christusereignisses ist eingebettet in den Rhythmus seines wochent-
lichen Gedichtnisses.®

Armenische Handschriften, deren verlorene griechische Vorlage ver-
mutlich auf die Jerusalemer Liturgie der ersten Hilfte des 5. Jahrhunderts
zuriickging, bestitigen grundsitzlich die Angaben der Egeria:” Vom Nach-
mittagsgottesdienst erwihnen sie pauschal Psalmodie und Gebet sowie den
Prozessionsgesang Ps 117 (118) mit der Antiphon V. 26, nicht aber das Ein-
zugsevangelium; dieses hat seinen Ort in der morgendlichen Eucharistie-
feier, fur die auBerdem Ps 97 (98) mit der Antiphon V. 8b-9a («Die Berge
sollen jubeln vor dem Herrn, wenn er kommt ...»), die Epistel Eph 1,3-10
sowie Ps 96 (97) als Halleluja-Psalm vorgesehen sind. Der Halleluja-Psalm
unterstreicht also den universalen Aspekt des Konigtums des «Herrn», den
das Evangelium vom Einzug voraussetzt; die Epistel stellt das Geschehen in
den umfassenden Zusammenhang der kosmischen Christologie. Die Anti-
phon zu Ps 97 (98) lenkt mit dem Stichwort «Berg» den Blick auf den Aus-
gangspunkt der Prozession und setzt zugleich einen eschatologischen
Akzent auf das «<Kommen» des Herrn.® Die armenischen Quellen bezeugen
auch erstmals, daf} die «Palmen» dem Sonntag den Namen gegeben haben.’

Die weitere Entwicklung der Jerusalemer Liturgie vom 5.-7. Jahrhundert
spiegelt sich in georgischen Manuskripten.'’ Die Palmsonntagsfeier erfihrt
insofern eine tiefgreifende Verinderung, als die Prozession nun am Vor-
mittag («zur dritten Stunde») stattfindet und der Eucharistiefeier voraus-
geht. Die Stationsfolge des Einzugsgedichtnisses wird ausgebaut, ohne dal3
darin freilich ein detailliertes mimetisches Interesse erkennbar wiirde; die
zusitzlichen Stationen ermdglichen vielmehr die kumulative Lesung aller
vier Evangelienperikopen vom Einzug Jesu (ein synthetischer Zug der
Jerusalemer Liturgie, der an anderen Stellen insbesondere der Hohen
Woche im Armenischen Lektionar schon frither bezeugt ist und Tendenzen
partikulirer Mimesis in den Horizont einer anamnetischen Gesamtschau
stellt). Gleichzeitig konzentriert sich die Feier auf die namensgebende Palme:
Den meisten Zeugen zufolge wird diese im Wortgottesdienst vor Beginn
der Prozession gesegnet; nach einer Handschrift liegt sie sogar ab der Vesper
(offenbar des Vortages) auf dem Altar. Die Palme ist somit nicht mehr blof3
funktionales Element einer charakteristischen Feier, sondern statisches Re-
quisit eines liturgischen Tages; es ist wohl nicht tibertrieben, darin eine
Tendenz zur Materialisierung der Frommigkeit zu erkennen. In der Messe
selbst wird das alttestamentliche Leseprogramm stark erweitert, wobei neben
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Jes 62,10-12, einem Referenztext von Mt 21,5, einerseits Stellen zu Wort
kommen, welche die Jerusalem-Dimension des biblischen Geschehens
entfalten (Jes 52,1-6; Zeph 3,14-17; Bar 4,36-5,9), wihrend die Auswahl
anderer offenbar von den floralen Dimensionen des Tages bestimmt ist
(Sir 24,13-23; Ez 31,3-13); Epistel und Evangelium bleiben prinzipiell
gleich." Die nichtbiblischen Gesinge der Eucharistiefeier genauso wie der
Prozession werden vom altgeorgischen Hymnar bestitigt; sie entfalten zwar
nicht ausschlieBlich, aber hauptsichlich die Einzugsthematik.'?

Die letzte Entwicklungsphase vor den Kreuzziigen ist in einer griechi-
schen Handschrift dokumentiert, die noch einmal signifikante Verinde-
rungen bezeugt:"? Im Zentrum der Prozession steht nun nicht mehr der
Bischof, sondern ein Olbaum, der im Festzug mitgetragen wird; am Ende
wird er am Ful} des Golgota-Hiigels «in Nachahmung der Kreuzigung
unseres Herrn Jesus Christus» aufgestellt und nach der Lesung des Evange-
liums vom Volk gepliindert' — das Christussymbol diente offenbar nicht
nur der Veranschaulichung der Einheit des Passionsgedichtnisses, sondern
war auch ein begehrtes Objekt volksfrommer Praktiken.

Insgesamt ist der Palmsonntag der Jerusalemer Liturgie klar vom Ein-
zugsgedichtnis bestimmt, auch wenn Tendenzen zur Partikularisierung und
Materialisierung der mimetischen Elemente des liturgischen Gedichtnisses
immer im Horizont einer synthetischen Gesamtschau bleiben.

2. Zur Rezeption der Palmsonntagsfeier in der Romischen Liturgie

Die romische Liturgie gedenkt des Einzugs Jesu nach Jerusalem zunichst
nicht am Sonntag vor Ostern; nach Ausweis der dltesten Evangeliare (erste
Hilfte 7. Jh.?) wird Mt 21,1-9 vielmehr am 4. Sonntag vor Weihnachten
gelesen.” Darum prigt die Einzugsthematik mitsamt ihren alttestament-
lichen Pritexten in ekklesiologischen oder anthropologischen Aktualisie-
rungen auch noch populire Adventsgesinge wie «Macht hoch die Tt
(Gotteslob N° 107 = Evangelisches Gesangbuch N° 1) mit Anspielungen
nicht nur auf Ps 23 (24) («<Macht hoch die Tiir ...»), sondern auch auf
Sach 9,9 vgl. Mt 21,4 («Er ist gerecht ...») und Ps 118 (119) 27 («Die
Zweiglein ...»). Der Sonntag vor Ostern ist im Rom der ausgehenden Spit-
antike dagegen der Passion und ihrer Deutung gewidmet: Die oftfenbar be-
reits von Leo [. (440-461) bezeugte Lesung des Passionsevangeliums'® — fast
einhellig nach Matthaus, ab dem Spatmittelalter durch Vortrag mit verteilten
Rollen zum dramatischen Hohepunket stilisiert'” — wird vom iibrigen Lese-
programm, wie es ab dem 7./8. Jahrhundert bezeugt ist, sowie von den
Gesingen'® und den Gebeten der Messe'? entfaltet: Die Epistel Phil 2,5-11
bietet einen Kerntext neutestamentlicher Christologie, der ungewdhnlich
lange Tractus «Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen ...» aus
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Ps 21 (22), dem auch der Introitus entnommen ist, den wichtigsten Passions-
psalm, der freilich wie das Gradual-Responsorium Ps 72 (73) 24 («... In
Herrlichkeit hast du mich aufgenommen») + V. 1-3 auch einen positiven
Ausblick erdftnet. Das Offertorium «Schande erwartete mein Herz ...» ist
Ps 68 (69), einem weiteren wichtigen Passionspsalm, entnommen, wihrend
in der Antiphon zur Kommunion «Vater, wenn dieser Kelch nicht voriiber-
gehen kann ...» (Mt 26,42) «offenbar ... eine Beziehung zwischen dem
eucharistischen Kelch und dem Kelch des Leidens» hergestellt werden
soll.*’ Auch die Tagzeitenliturgie, die erst zu einer Zeit kodifiziert wurde,
als sich das Einzugsgedichtnis im lateinischen Westen lingst etabliert hatte,
ist fast ausschlieBlich von der Passionsthematik geprigt.?! Noch im Hoch-
mittelalter ist daneben allerdings die Erinnerung wach, dal3 die letzte Woche
vor Ostern zugleich die Zeit der unmittelbaren Taufvorbereitung war.?

Zwar wird der Tag schon in einigen der iltesten romischen Quellen
— keineswegs allen® — als «Palmsonntagy bezeichnet;** das Einzugsgedichtnis
dringt aber erst iiber den Umweg der nichtrémisch-westlichen Liturgien in
die romisch-frinkische Mischliturgie ein:*> Nachdem eine Palmprozession
im Westen ab dem 8. Jh. im gallisch-frinkischen und spanischen Bereich
belegt ist, wird sie in der Karolingerzeit mit dem aus Rom iibernommenen,
passionszentrierten MeBformular verbunden; iiber Vermittlung des im
10. Jahrhundert in Mainz redigierten «R6misch-Germanischen Pontifikale»
wird diese hybride Mischliturgie in einer sehr komplexen Gestalt auch in
die stadtromische Liturgie tibernommen, spiter im Kern vom nachtridenti-
nischen Missale Romanum rezipiert und bis an den Vorabend der Refor-
men des 20. Jahrhunderts weltweit tradiert.*

Im Laufe des Mittelalters wurde vor allem das Einzugsgedichtnis immer
reicher ausgestaltet: Unter den zahlreichen Prozessionsgesingen?® ist neben
der dem biblischen Bericht entnommenen Antiphon «<Hosanna dem Sohne
Davids» (Mt 21,9.15 vgl. Ps 117 [118] 25) vor allem der Hymnus des Theo-
dulf von Orléans (T 821) «Ruhm und Preis und Ehre ...» besonders populir
(beide finden sich heute noch im «Gotteslob» N° 196f).® In den Quellen
bleiben diese Zuwichse buchorganisatorisch zunichst vom alten romischen
Erbe getrennt; die Gesinge zur Prozession werden hiufig entweder im
Anhang zum MeB-Antiphonale® oder tiberhaupt im Kontext der Tagzeiten-
liturgie tiberliefert.”

Zugleich wird der Feierkern ab dem 9. Jahrhundert durch sekundire
Elemente tiberlagert:*' Die Statio erhilt nicht nur einen vollen Wortgottes-
dienst, sondern wird durch die Einfligung des «Sanctus» in die Palmweihe-
prifation zu einer Art «trockenen Messe» (Missa sicca) ausgebaut.’? Die
Multiplikation der Segensgebete, Akzentverschiebungen in ihrem Inhalt
und die Vorschaltung eines Exorzismus fiihren zu einer Materialisierung der
liturgischen Symbolik und einem gewandelten Verstindnis ihrer dinglichen
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Elemente; auf den Gebrauch und MiBlbrauch der geweihten Gegenstinde
— Zweige, Ol ... — hat sich die Volksfrommigkeit besonders konzentriert.?>
SchlieBlich werden die mimetischen Elemente der Prozession ausgestaltet:
Christus wird immer haufiger nicht nur in der Person des Vorstehers re-
prasentiert, sondern auch in einer figiirlichen Darstellung etwa des beliebten
Palmesels, nach der Jahrtausendwende manchmal auch in der eucharistischen
Hostie.** In alledem schligt sich eine partikularisierende und verdinglichende
Tendenz der populiren Wahrnehmung nieder; die faktische Reduktion der
Teilnahme des Volkes an der eucharistischen Liturgie trigt zu einer weiteren
Verlagerung der Akzente bei.

Nachdem der seit dem Hochmittelalter zunehmend tiberladene Ritus
des Einzugsgedichtnisses schon unter Pius XII. gehorig entriimpelt worden
war,® hat die jlingste Reform einerseits noch konsequenter die theologisch
und historisch sekundiren Elemente zuriickgedringt, andererseits durch die
Neuauswahl einiger Texte eine vertiefte Einheitsschau des Osterlichen
Heilsgeschehens ermdglicht. Abgesehen von situationsbedingten Auswahl-
moglichkeiten beim Einzugsgedichtnis wechseln nun Einzugs- und Passi-
onsevangelien entsprechend den Lesejahren. Die neu eingefiihrte erste
Lesung des Dritten Lieds vom Gottesknecht (Jes 50,4-7) bietet ein alt-
testamentliches Interpretament der Passion; das Gradual-Responsorium
Christus factus est (Phil 2,8f: «Christus war fiir uns gehorsam bis zum Tod
...») greift nicht nur auf einen zentralen Vers der vorausgehenden Lesung
zurlick, sondern verbindet den Palmsonntag mit dem Wortgottesdienst des
Karfreitags und der ganzen Tagzeitenliturgie von Griindonnerstag bis Kar-
samstag. Die aus frithmittelalterlichen, aber nichtrémischen Vorbildern neu
zusammengestellte Prifation® bringt hervorragend die Einheit des dster-
lichen Geschehens und seine soteriologische Dimension zum Ausdruck.
Durch alle diese behutsamen Eingriffe wird die Einheit der dsterlichen Tage
vertieft.

Gegeniiber einer Frommigkeit, die sich einseitig auf die spektakuliren
Sonderelemente — das Einzugsgedichtnis, seine Requisiten oder auch die
Dramatisierung der Passionslesung — konzentriert, hat eine ausgewogene
Theologie und Feier des Palmsonntags den Gesamtzusammenhang der
jahrlichen und wochentlichen Osterfeier und damit alle drei Dimensionen
zu wahren, die dem Tag in der romischen Liturgie bis heute den Namen
geben: «Palm-Sonntag von der Passion des Herrn».”’
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ANMERKUNGEN

! Die mafBigebliche Gesamtdarstellung ist noch immer Hansjorg AUF DER MAUR, Feiern im
Rhythmus der Zeit. I: Herrenfeste in Woche und Jahr. (GDK 5), Regensburg: Pustet, 1983; post-
humes Fragment der Neubearbeitung: Ders., Die Ostetfeier in der alten Kirche. (Hg. R. MESSNER/
W.G. ScHOPF; mit e. Beitr. v. Clemens LEONHARD; Liturgica Oenipontana 2), Miinster: LIT,
2003. Von der dort zitierten Literatur seien hier nur das fundamentale Werk von Hermanus A.P.
ScumipT, Hebdomada Sancta. Volumen primum: Contemporanei textus liturgici, documenta Piana
et bibliographia. Volumen alterum: Fontes historici. Commentarius historicus. Roma: Herder, 1956~
1957, die erschopfende Behandlung bei Hermann J. GRAF, Palmenweihe und Palmenprozession in
der lateinischen Liturgie. (VMStA 5), Kaldenkirchen: Steyler, 1959, sowie der reichhaltige Sammel-
band Hebdomadae Sanctae Celebratio. Conspectus Historicus Comparativus. The Celebration of Holy
Week in Ancient Jerusalem and its Development in the Rites of East and West. L’antica celebrazione
della Settimana Santa a Gerusalemme e il suo sviluppo nei riti dell’ Oriente e dell’ Occidente. (Hg.
Antonius Georgius KorramMpARAMPIL; BEL.S 93), Roma: C.L.V.-Liturgiche, 1997, erwihnt.

2 Egeria, Itinerarium 30f (FC 20, 256-261; Ubersetzung von Georg ROwWEKAMP hier geringfligig
verindert). «Eleona» ist die konstantinische Kirche etwas unter dem Gipfel des Olbergs, dmbomon»
der Ort auf seiner Hohe, «Anastasis» die Grabeskirche. Als «Luzernar» wird die Vesper bezeichnet.
> Armenisches Lektionar § 34 (PO 168=36/2 [1971] 256 [118]-258 [120] REnOUX), Ms. Jerusa-
lem 121: Mt 20,29-21,7; Ms. Paris 44 und Erevan 985 kiirzen allerdings zu Mt 21,1-11. Die Hand-
schriften des Georgischen Lektionars sehen wieder Mt 21,1-17 vor: § 594 (CSCO 188 = CSCO.I
9, 100-105, hier 105 [georg.]/CSCO 189 = CSCO.I 10, 81-85, hier 85 [lt.] TARCHNISCHVILI).
Es ist freilich nicht auszuschlieBen, daf3 die Grabeskirche auch in diesem Fall tempeltypologisch
verstanden wurde. Eine u.a. filschlich Hesychius von Jerusalem und Titus von Bosra zugeschrie-
bene Palmsonntagspredigt unsicherer Herkunft vertritt allerdings eine interiorisierende Deutung
des Tempels: Les homélies festales d’Hésychius de Jérusalem. (Hg. Michel AusiNeau; SHG 59/1-2),
Bruxelles: Société des Bollandistes, 1978-80, 2, 776f (Hom. 18, 13). Fiir eine mit Sicherheit Jeru-
salemer Predigt vgl. im tibrigen Jacques NORET, Une homélie inédite sur les rameaux par Théo-
gnios, prétre de Jérusalem (vers 460?): AnBoll 89 (1971) 113-142.

* Gesinge Jerusalemer Provenienz zum Palmsonntag hat jiingst Charles RENOUX aus georgischer
Uberlieferung iibersetzt: PO 224=50/3 (2008), hier 295 [55]-322 [82]; ob sie auf die Zeit der
Egeria zuriickgehen, mul} offenbleiben.

5 Egeria, [tinerarium 30, 1. 2. 3; vgl. 31, 4 (FC 20, 256-251 ROWEKAMP).
¢ Zum &sterlichen Charakter der wochentlichen Sonntagsvigil vgl. J. MATEOs, La vigile cathédrale
chez Egérie: OCP 27 (1961) 281-312 ; ders., L’Office dominical de la Résurrection: RCIAfr 19
(1964) 263-288; die sonntigliche Eucharistiefeier ist Gedichtnis des Christusereignisses par ex-
cellence.

7 Beleg Anm. 3.

8 Nach der von allen armenischen und georgischen Zeugen auBier Ms. Jerusalem 121 vorgenom-
menen Kiirzung von V. 9a bleibt nur die topographische Anspielung tibrig.
¥ Die Details variieren und lassen u.a. eine Tendenz zur Konzentration auf das Thema der Palmen

zuungunsten des Herrentages erkennen; Ms. Erevan 985 bezeugt wie das palistinisch-aramiische
Lektionar (StSin 6, 78/CXXXV SmiTH LEwis), dal3 auch der charakteristische Ruf Eulogemenos
von Ps 117 (118) 26 zit. Mt 21,9parr namensgebend wirkte.
' Beleg Anm. 3. Stationsangaben, Leseordnung und Prozessionsweg werden von den ver-
schiedenen Manuskripten nicht einheitlich tberliefert; wenn nicht alle Zeugen eine Prozession
vom Olberg vorsehen, schligt sich darin vielleicht eine zunehmend unsicher werdende politische
Situation nieder.

" Zum Halleluja wird von den georgischen Quellen anders als im Armenischen Lektionar Ps 8,2
vorgesehen (vgl. Mt 21,16).

12 Vgl. Anm. 4.

3 A, Hamadomovroc-Kepapele, "Avadiekta Lepoooiupttikfic otayvoroylag 2. St. Petersburg:
Kirsbaum, 1894 [= Bruxelles: Culture et civilisation, 1963], 1-31. Die Handschrift von 1122
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spiegelt die Liturgie des 10. Jhs. wider; sie zitiert erstmals auch Gebete wortlich. Die Gesinge unter-
scheiden sich allerdings von jenen, welche in den georgischen Quellen tiberliefert werden. Ihr
Verhiltnis zur byzantinischen Tradition kann hier genausowenig erdrtert werden wie die Ver-
inderungen des MeBformulars.

4 Wie Anm. 13, 21, 12-14.

15 Vgl. Theodor KLAUSER, Das rimische Capitulare Evangeliorum. Texte und Untersuchungen zu
seiner dltesten Geschichte 1: Typen. (LQF 28), Miunster: Aschendorff, 21972 ['1935] (Einzelbelege
nach Index). Der in den iltesten Zeugen noch nicht so genannte Advent steht in den alten Evan-
geliaren noch nicht am Anfang, sondern am Ende.

16 Vgl. Sermo 52 (CChr.SL 138 A 307-312 CHAVASSE).

7 Robin A. LEAVER, Passiontide Music, in: Passover and Easter. The Symbolic Structuring of Sacred
Seasons. (Hg. Paul F. BrapsHaw/Lawrence A. HorrmaN; Two Liturgical Traditions 6), Notre
Dame, Indiana: Universit, 1999, 146-180.

8 Antiphonale Missarum Sextuplex. (Hg. René-Jean HESBERT), Bruxelles: Vromant, 1935 [= Rome:
Herder, 1985], 86-89 N° 73. Im gegebenen Rahmen kann nicht im Detail nachgewiesen werden,
wie einzelne Texte Beziige zwischen dem Palmsonntag und anderen Tagen der Hohen Woche
herstellen.

1Y Die Orationen, die teilweise auf hervorragende Weise die Einheit des osterlichen Heilsgeschehens
zum Ausdruck bringen, kénnen hier nicht im einzelnen dargestellt werden.

2 Joseph PASCHER, Das liturgische Jahr. Miinchen: Hueber, 1963, 122. Das Benediktinische Anti-
phonale (Miinsterschwarzach: Vier Tiirme, 1996, 1, 201f) stellt in den Laudes des Griindonners-
tags den gleichen Bezug her.

2 Corpus Antiphonalium Officii. (Hg. Renatus-Joannes HesBerT; RED.F 7-12), 6 Bde., Roma:
Herder, 1963-1979, Bd. 1f N° 68. Nur vereinzelt in der dritten Nokturn, einhellig in der vierten
Laudes-Antiphon und vor allem in der Benedictus-Antiphon wird auf das Einzugsgedichtnis Be-
zug genommen.

2 Vgl. Cyrille VogeL, Le Pontifical Romano-Germanique du dixiéme siécle. (StT 226f), 2 Bde.,
Citta del Vaticano: Biblioteca Apostolica Vaticana, 1963, hier 2, 40 N° 162: Dominica indulgentiae,
quae diversis vocabulis distinguitur, id est, dies palmarum sive florum atque ramorum, Osanna, pascha
petitum, sive competentium et capitolavium; zu diesen und weiteren Namen vgl. GRAF, Palmenweihe
(wie Anm. 1) 87f, und AUF DER MAUR, Feiern (wie Anm. 1) 98f.

2 Die altesten romischen Epistolare sprechen einhellig von der Dominica indulgentia (Antoine
CHAVASSE, Les lectionnaires romains de la messe au VII et au VIII siécle. Sources et dérivés. [SFS
22], 2 Bde., Fribourg: Editions universitaires, 1993, 1, 14), die Evangeliare zihlen einfach Ebdomada
VI die dominico (auBer Typ A: Ebdomada VI indulgentiae); KLAUSER, Capitulare (wie Anm. 15).
2 Sacramentarium Gelasianum Vetus: Dominica in palmas de passione Domini (RED.F 4, 53
MOHLBERG); Sacramentarium Gregorianum Hadrianum: Die Dom. in palmas (SpicFri 16, 167
DesHussEs); dhnlich vgl. auch simtliche Handschriften des Antiphonale Missarum Sextuplex (wie
Anm. 18).

% Die tiberaus komplexen Entwicklungen werden von GRAF, Palmenweihe (wie Anm. 1) detailliert
nachgezeichnet.

2 Einen Uberblick iiber die Quellenlage gibt ScumipT, Hebdomada (wie Anm. 1) 2, 695-697.
¥ Clyde W. BROCKETT, Osanna! New light on the Palm Sunday processional antiphon series:
Plainsong and Medieval Music 9 (2000) 95-129.

% Tamas Apamik, Theodulfs Palmsonntagshymnus (Poetae latini Medii Aevi L, 558-559 Nr. 69):
AAH 41 (2001) 165-174. Hosanna filio David gehort in den historischen Quellen interessanter-
weise nicht zu den bestbezeugten Gesingen.

% Nach dem unneumierten Antiphonale von Compiégne (2. Hilfte 9. Jh.; Paris, BN lat. 17436;
Antiphonale Missarum Sextuplex [wie Anm. 18] 221-223 N° 213 als Antiphonas de passione Domini)
vgl. etwa das ilteste vollstindig in St. Galler Notation neumierte Mef-Antiphonale Einsiedeln 121
(letztes Drittel 10. Jh.; Facsimile Berlin: Akademie, 1996, 377-382); das etwas frither entstandene
MeB-Antiphonale Laon 239 (Facsimile PalMus 10, 85-88) ordnet die Prozessionsantiphonen aller-
dings schon vor den Gesingen zur Messe ein.
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% Neben einigen der in Anm. 21 zitierten Handschriften vgl. etwa das MeB- und Offiziumsanti-
phonale von Mont-Renaud (Ende 10. Jh.; Facismile PalMus 16, 83v).

3 Vor GRrAF, Palmenweihe (wie Anm. 1), vgl. schon Adolph Franz, Die kirchlichen Benediktionen
im Mittelalter. 2 Bde., Freiburg: Herder, 1909 [= Graz: ADEVA, 1960; Bonn: Nova & vetera,
2006], 1, 470-507.

32 Belege bei GRAF, Palmenweihe (wie Anm. 1) 102f.

3 Schon die ilteste «Segnung von Palme und Olive» spricht davon, daB die Gliubigen das Ol oder
die Zweige «zur Vertreibung von Krankheit oder auch zur Bekimpfung aller Nachstellungen des
Feindes in alle ihre Wohnungen tragen oder trinken»; The Bobbio Missal: A Gallican Mass-Book
(Ms. Paris. lat. 13246). (Hg. E. A. LowE; HBS 58), London: Harrison, 1929, 170 N° 558 (8. Jh.).
Reiches Material bietet nach Franz, Benediktionen (wie Anm. 31), das HWDA 6 (1934/35)
1365-86 s. v. Palm, Palmesel, Palmsonntag.

3 GRAF, Palmenweihe (wie Anm. 1) 126-132.

% Vgl. die Synopse bei Scumipt, Hebdomada (wie Anm. 1) 1, 35-51.

% Anthony WarDp/Cuthbert JounsonN, The Prefaces of the Roman Missal. A Source Compendium
with Concordance and Indexes. Rome: Congregation for Divine Worship/C.L.V.-Liturgiche,
1989, 161f.

37 Missale Romanum 1970: Dominica in palmis de passione Domini; das Deutsche MeBbuch von
1975 kiirzt zu «Palmsonntagy.



